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Wprowadzenie

Oddajemy w rece Czytelnikéw wyniki badan dotyczacych aksjologicz-
nych podstaw systemu prawa. Byly one prezentowane na konferencji , Teo-
ria i praktyka prawa w perspektywie prawnonaturalnej” (Legal Theory
and Practice in the Natural Law Perspective), zorganizowanej w dniach
16—17 wrze$nia 2021 roku w Warszawie przez Szkote Wyzsza Wymiaru
Sprawiedliwosci.

Badaczom towarzyszylo kilka zamystéw. Z jednej strony, na pozio-
mie praktycznym, przygladano si¢ aksjologicznym podstawom systemu
prawa zakorzenionym w refleksji prawnonaturalnej. Nie jest to oczywiscie
nic nowego. Patrzac na prawo jako wielowickowy system normatywny,
trudno mysle¢ o nim w oderwaniu od refleksji o innych systemach tego
typu. Co wigcej, jego prawnonaturalne podstawy przyciagaly uwage
filozoféw niemal od jego poczatku. Z drugiej strony, istotne bylo zaan-
gazowanie mlodych adeptéw prawa w mysl zalozenia, ze w ksztalceniu
prawnikow nie chodzi wylacznie o przyswojenie tresci przepisow, ale
takze o zrozumienie znaczenia prawa jako takiego. Oczywiscie zdajemy
sobie sprawe z tego, ze osiagniecie tego zamiaru wymaga wielu przedsie-
wzigé. Warszawska konferencja byla jednym z tych, ktére dla postawy
przysztych prawnikéw sa istotne. Wystapienia tak waznych prelegen-
tow zagranicznych, jak prof. Robert P. George z Princeton University
(pierwsze jego wystapienie w naszym kraju mialo miejsce w kwietniu
2010 roku na zaproszenie fundacji Ius et Lex), stworzyly szans¢ na posze-

rzenie perspektywy rozumowania prawniczego. Profesor, postugujac sie
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kontekstami zwigzanymi z réznymi systemami normatywnymi, zwrdcit
uwage na zaplecze aksjologiczne i na wage tych kwestii w edukacji praw-
niczej. Interesujacy wyktad, dotyczacy zagadnien bioetycznych w orzecz-
nictwie amerykanskich sadéw wyzszej instancji, w tym Sadu Najwyzszego,
a takze Zrdédet tej bioetyki, wyglosit dr Ryan T. Anderson z Ethics and
Public Policy. Obydwa wystapienia reprezentuja istotny w zachodniej
filozofii prawa nurt nazywany nowg teorig prawa naturalnego i zostaty
wykorzystane w niniejszej publikacji.

Kolejnym zamystem byla che¢ przywrdcenia moralnosci, etyce i aksjo-
logii naleznego miejsca w dyskursie prawniczym. Podejmowane w tej
kwestii starania stanowia zaczyn dla poglebionych studiéw nad pra-
wem naturalnym zaréwno w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym.
Doprowadzi on do wyksztalcenia takiego systemu prawa pozytywnego,
ktéry nie jest neutralny aksjologicznie, lecz oparty na uniwersalnych
zasadach moralnych. Temu celowi stuzy m.in. realizowany w Szkole Wyz-
szej Wymiaru Sprawiedliwo$ci projeke badawezy ,, Tworzenie rozwigzan
normatywno-opisowych w celu przeciwdzialania przyczynom przestep-
czosci oraz rozwoju systemu pomocy osobom pokrzywdzonym prze-
stepstwem w postaci opartego na wiedzy aksjologicznego uzasadnienia
podstaw praktycznego funkcjonowania polskiego systemu prawa”, ktory
ma na wzgledzie skonstruowanie opartego na wiedzy systemu prawa
polskiego bazujacego na fundamentach aksjologicznych. Potrzeba reali-
zacji tego projektu wynika z niespdjnosci i selektywnosci rozwigzan
normatywno-opisowych, skutkujacych brakiem systematycznych prac
zmierzajacych do aksjologicznego uzasadnienia podstaw praktycznego
funkcjonowania polskiego systemu prawa. Wplywa to w negatywny spo-
s6b na przeciwdziatanie przyczynom przestepczosci oraz zaburza rozwdj
systemu pomocy osobom pokrzywdzonym przestgpstwem, stanowiac
takze zagrozenie dla podstaw wspélczesnej kultury prawnej oraz tadu
spotecznego w kontekscie przeciwdzialania przestepczosei. Analiza taka
jest szczegolnie potrzebna w tych obszarach, w ktérych rozwiazania wspét-
czesnego prawa s3 problematyczne albo dyskusyjne z punktu widzenia

sprawiedliwosci, moralnosci czy godnosci osoby ludzkiej.
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W ponizszej publikacji — oprécz zapiséw wnioskéw z debat, wykiadow

i polemik — uwzgledniono teksty mlodych polskich badaczy traktujace

o klasycznych koncepcjach prawnonaturalnych zaréwno w wymiarze
historycznym, jak i wspotczesnym.

dr A. Czarnecka,

dr M. Sopiriski






CZESC 1

WPEYW PRAWA NATURALNEGO
NA PRAKTYKE TWORZENIA
I STOSOWANIA PRAWA






MICHAE SOPINSKI

W strone prawa naturalnego — perspektywa
prawnonaturalna jako paradygmat
myslenia o prawie pozytywnym

Wstep

W $wiecie zdominowanym przez pozytywizm prawniczy i jego mniej lub
bardziej wyrafinowane warianty' perspektywa prawnonaturalna wyko-
rzystywana jest najczesciej wyltacznie wtedy, gdy prawo pozytywne sobie
nie radzi i nie potrafi zmierzy¢ si¢ z tym, co prawdziwie niesprawiedliwe’.
Stad tez w filozofii prawa pojawiaja si¢ rézne proby ,pozenienia” aksjologii
z prawem przy jednoczesnym zachowaniu (nawet w stabym brzmieniu)
tezy o rozdziale prawa i moralnosci, ktéra stanowi fundament pozyty-

wizmu prawniczego’. Efektem tych prob jest m.in. pojecie ,ustawowego

! Na gruncie filozofii prawa nie mozna dzi§ méwi¢ o jednym pozytywizmie, lecz
o wielu pozytywizmach (wyrafinowanych, inkluzywnych, ekskluzywnych).
Niemniej zdaniem Bartosza Brozka i Jerzego Stelmacha: ,kazdy wspdtezesny
pozytywista podpisze si¢ przynajmniej pod trzema tezami: 1) tzw. tezg o zréd-
tach spotecznych (social sources thesis) (...); 2) tzw. teza o konwencjonalnosci
(conventionality thesis) oraz 3) tzw. teza o rozdzielnosci (separability thesis)”.
J. Stelmach, B. Brozek, Metody prawnicze, Krakéw 2006, s. 271-272.

? Konieczno$¢ uwzglednienia prawa naturalnego — chociazby tomistycznego
determinatio — zauwazyli m.in. wspétezesni autorzy z kregu postpozytywizmu
prawniczego, m.in. Neil MacCormick. Jednakze przedstawianym przez nich
koncepcjom brakuje czesto konsekwencji. Por. M. Sopinski, Ewolucja teorii
rozumowania prawniczego Neila MacCormicka, ,Archiwum Filozofii Prawa
i Filozofii Spofecznej” 2019, nr 1, s. 63-78.

* Przykladem takich prob jest — moim zdaniem bledne — rozumowanie Jerzego
Zajadly: ,Prawo w znaczeniu prawa stanowionego (lex) bardzo czgsto nie jest
doskonate i stajemy wobec koniecznosci znalezienia pewnej «nadwyzki»
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bezprawia”, czyli tzw. formuta Radbrucha, minimum tresci prawa natury,
ktéra okresla pewne minimum moralnosci w prawie w ujeciu Herberta
L.A. Harta, czy tez podkreslanie koniecznosci specjalnego traktowa-
nia tzw. trudnych przypadkéw (hard cases), polegajace na uwzglednie-
niu nie tyle litery prawa, co jego ducha. Dlatego w niniejszym tekscie
odzegnuje sie od problematyki trudnych przypadkéw”, zwracajac uwage
naich przyczynkowo$¢, akcesoryjno$é oraz incydententalno$é wzgledem
wlasciwej praktyki prawa’. Perspektywa prawnonaturalna ujmowana
jako konstrukcja teoretyczna stanowi bowiem nie tyle potencjalny zbidr
rozwigzan i dobrych odpowiedzi (right answers) w trudnych przypadkach,
do ktérego moze siggnaé prawnik-prakeyk, lecz jest istotnym zasobem,
zktdrego nalezy czerpa¢ na kazdym etapie tworzenia i stosowania prawa,
jezeli chce si¢ zapewni¢ jego racjonalnosdé.

W mojej ocenie prawo naturalne (i) nie jest — jakby chcial Jerzy
Zajadlo — nadwyzka, lecz podstawa prawa, cho¢ precyzyjniejsze byloby
tu wskazanie, ze prawo naturalne to nic innego jak zasada rozumu prak-

tycznego, nakaz racjonalnego postepowania wyrazony w zdaniu ,nalezy

(ius) umozliwiajacej podjecie racjonalnej i stusznej decyzji”. J. Zajadto, Po co
prawnikom filozofia prawa?, Warszawa 2008, s. 2.1.

* 1 tak, wedle Macieja Dybowskiego: ,w pozytywizmie Hartowskim trudne
przypadki wiaze si¢ z problemem wyjscia poza system prawa dzigki tzw. poje-
ciom otwartym, gdy sedziemu pozostaje jedynie ograniczanie wlasnej dyskre-
cjonalnej wladzy prawodawczej przez [okreslone przez Harta — przyp. M.S ]

»oczywiste znaczenie reguly, niezaleznie od zakresu jej otwartosci”. M. Dybow-

ski, M. Romanowski, Trudne przypadki w antropoarchicznej koncepcji prawa,
[w:] M. Dybowski, M. Romanowski, O trudnych przypadkach w filozofii
prawa. Studia z antropolagiipmwa, Warszawa 2015, s. 12. Por. H.L.A. Hart,
Pojecie prawa, thum. J. Wolenski, Warszawa 1998, s. 198.
Historyczne rozumienie trudnych przypadkéw okreslato je mianem spraw,
w ktérych obowiazujace prawo zostato niestusznie zinterpretowane przez
sedziego na korzy$¢ oséb, ktérych ono dotyczylo. Tym samym trudne przy-
padki prowadzity do niestusznych rozstrzygnic¢ (hard cases make bad law).
Pézniejsze znaczenie, jakie przypisywano pojeciu trudnego przypadku
(hard cases), m.in. w odniesieniu do koncepcji Ronalda Dworkina, zakfadato,
ze oznacza on sprawe, bedaca dobra okazja do wydania stusznego rozstrzy-
gniecia (bard case provide occasions to make good law).

w
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czyni¢ dobro i dazy¢ don, a zta unika¢”®. Oznacza ono, ze prawo stano-
wione (/ex) umozliwia podejmowanie stosujacym je organom stusznych

decyzji wtedy, gdy jest ono racjonalne, czyli prawnonaturalne’.

Pozytywizm i jego fikcje,
czyli czego nas ucza basnie

O tym, ze zbudowany na gruncie normatywizmu Hansa Kelsena system
prawa w postaci zamknigtego, logicznego zbioru norm prawnych odse-
parowanych od norm moralnych jest wylacznie fikcja, catkowitym zmy-
$leniem, najlepiej przekonad si¢, powracajac do basni Nowe szaty cesarza
Hansa-Christiana Andersena, w ktdrej najwazniejsi urzednicy dworu
bali si¢ zwrdci¢ uwage na oczywisty fake, ze pelen pychy wladca zostat
oszukany przez tkaczy i nie ma na sobie ubrania. Stary, poczciwy minister
zapytany przez tkaczy o to, jak podobaja mu si¢ krolewskie szaty, odpo-
wiedzial: , O, to jest $liczne, bardzo tadne! (...) Co za wzér i jakie kolory!
Tak, powiem cesarzowi, ze mi si¢ tkanina niezwykle podoba™. W tym
zachwycie wtérowali mu inni dostojni urz¢dnicy, bojac si¢, ze prawdziwa

opinia sprawi, ze popadna w nielaske cesarza: , Magnifique, zachwycajace,

eI dlatego pierwsza zasada, jaka kieruje si¢ rozum praktyczny, opiera si¢
na pojeciu dobra; brzmi ona: Dobrem jest to, czego wszystko pozada [i ku
czemu dazy — przyp. M.S.]. Zatem pierwsze przykazanie prawa jest takie:
Dobro nalezy czyni¢ i dazy¢ don, a zta nalezy unika¢. Na tym opieraja si¢
wszystkie inne przykazania prawa natury: tak mianowicie, zeby do przykazan
prawa naturalnego nalezaly te wszystkie inne nakazy czynienia i unikania,
ktére rozum praktyczny w naturalny sposéb uznaje za dobre dla czlowieka”.
Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, thum. i oprac. P. Belch OP, Londyn
1978, cz. 1-2, kw. 94, art. 2.

7 Widaé to na przykladzie koncepcji natural as reasonable u Johna Finnisa:
»naturalne jest, ze ludzie sa rozumni i zachowuja si¢ rozumnie: maja taka
zdolno$¢ ze swojej natury w przeciwienistwie do natury zyrafy lub myszy”.
Por. M. Sopinski, Rozumowanie prawnicze jako rozumowanie praktyczne
w swietle nowej teorii prawa naturalnego Johna M. Finnisa, ,Archiwum Filo-
zofii Prawa i Filozofii Spolecznej” 2020, nr 1, . 84—98.

® H-Ch. Andersen, Nowe szaty cesarza, ttum. F. Mirandola, pl.wikisource.org/
wiki/Nowe_szaty_Cesarza [dostep: 16.11.2021].
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excellent! — powtarzal jeden za drugim, i wszyscy byli niezwykle radzi”.

Szczgsliwy z tych pochlebstw cesarz zdecydowal zalozy¢ swoje nowe szaty
iwzia¢ udzial w dostojnej procesji, kroczac pod wspaniatym baldachimem.
Dopiero gdy jakie$ male dziecko zawotato: ,Patrzcie, przeciez on jest
nagi!”, wychwalajacy wczesniej strdj cesarza poddani zawotali chérem:
,On jest nagi!™"".

Dlaczego odwoluje si¢ do znanej wszystkim basni Andersena? Otéz
W mojej ocenie tym pysznym cesarzem jest wspotczesny pozytywistyczny
system prawa, ktéry dazac programowo do neutralnosci aksjologiczne;j,
dobrowolnie pozbawit si¢ tresci i stat si¢ nagi. Ten fakt maskuja jednak
sami prawnicy — owi dostojni urzednicy — argumentujac, ze prawo pozy-
tywne jest czysto konwencjonalne, a prawo i moralno$¢ nie maja ze soba
nic wspdlnego. Perspektywa prawnonaturalna stanowi za$ odpowiednik
glosu dziecka domagajacego si¢ prawdy i pytajacego, co stoi za prawem,
jesli nie wartoéci. Niestety, glos ten jest wspotezesnie bardzo cichy i trudno
uchwytny w dyskusjach akademickich, gdyz nie chea go stysze¢ ani legi-
slatorzy, ani sedziowie, ani prawnicy wykonujacy poszczegdlne zawody,
przyzwyczajeni do zycia w wygodnej fikcji pozytywistycznej: ,Cesarz zmie-
szat si¢, bo wydalo mussi¢, ze jego podwiadni maja stusznos¢, ale pomyslat
sobie: «Musze wytrzymac do korica procesji». I wyprostowat sig jeszcze

dumniej, a dworzanie szli za nim, niosac tren, ktérego weale nie bylo”“.

Pozytywizm i pandemia,
czyli rzeczywisto$¢ méwi ,,sprawdzam”

Stusznos¢ tezy Heinricha Rommena o wiecznym powrocie do prawa
naturalnego wyraza si¢ w tym, ze prawo naturalne pozwala w spdjny

ilogicznie uporzadkowany sposéb powiazaé prawo z moralnoscia, co staje

® Ibidem.
10 Ihidem.
" Ihidem.
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si¢ dzi$ praktyczng konieczno$cia, a czego nie mozna dokona¢ na bazie
pozytywizmu prawniczego'’. Ta swoista niewystarczalnosé wspdiczesnych
wariantdw pozytywizmu prawniczego — opartych na tezie o rozdziale
w mniej lub bardziej radykalnej postaci — ma przy tym swoje faktyczne
zrédlo w programowym odejsciu pozytywistéw od pojmowania prawa
jako sztuki tego, co dobre i stuszne™. To odejécie towarzyszyto bowiem
teorii prawa od pozytywizmu prawniczego i jego migkkich, inkluzywnych,
wyrafinowanych wersji az do wspdlczesnego nurtu, ktéry nalezy nazy-
waé postpozytywizmem'”. Im dluzej zyjemy w pozytywistycznej fikeji,
tym mocniej rzeczywistos¢ skrzeczy. Dobrze to widaé na przykladzie
niedawnej pandemii, ktéra nie tylko wplyneta na $wiatowa geopolityke,
ale tez wymusita konieczno$¢ zmiany paradygmatu wspétczesnego prawa.
Unaocznita bowiem wszystkim — zaréwno prawnikom, jak i obywate-
lom - Ze najpowazniejszym instytucjonalnym zagrozeniem, przed jakim
stoi pozbawione wartoéci prawo pozytywne, jest jego catkowita instru-
mentalizacja w duchu postschmittiariskiego politycznego decyzjonizmu
rzadzacych, ktéry moze by¢ motywowany tak biezacymi korzy$ciami

politycznymi, jak i inzynierig spoleczna”.

'? Wigcej na temat odchodzenia od réznych form pozytywizmu prawniczego
w polskiej literaturze zob. m.in. L. Morawski, Pozytywizm ,twardy”, pozyty-
wizm ,migkki”, pozytywizm martwy, ,lus et Lex” 2003, t. 2, 0r 1, 5. 319-345;
idem, Gldwne problemy wspétczesnej filozofii prawa. Prawo w toku przemian,
Warszawa 2003; K. Dybowski, Fikcyjnosé pozytywistycznego paradygmatu,
[w:] L. Morawski (red.), Wykladnia prawa i inne problemy filozofii prawa,
Torun 2005, s. 161-170.

"* To odejécie od pojmowania prawa jako sztuki tego, co dobre i stuszne, wynika
z utylitarystycznego przyjecia w XIX wieku przez Jeremy’ego Benthama,
a pdzniej jego ucznia Johna Austina, tezy o rozdziale prawa i moralnosci:
»The existence of law is one thing; its merit or demerit is another”. Por. J. Austin,
The Province of Jurisprudence Determined, London 1954, s. 184.

' Por. T. Pietrzykowski, Czym jest postpozytywizm prawniczy?, ,Radca Prawny”
2009, nr 6, s. 5—11.; A. Grabowski, W strong postpozytywizmu prawniczego.
Szkic z metodologii prawoznawstwa, ,Acta Universitatis Wratislaviensis” 2011,
nr3i2,s. 159—161.

> O niebezpiecznych zwigzkach decyzjonizmu Carla Schmitta z normatywi-
zmem Hansa Kelsena pisza chociazby Krzysztof Kaleta i Krzysztof Kozminski,
por. K.J. Kaleta, K. Kozminski, Charakter wladzy suwerennej w koncepcjach
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Wybuch pandemii spowodowal, ze w globalnej skali podj¢to rézne
dziatania w celu przeciwdziatania rozprzestrzenianiu si¢ zachorowan,
m.in. ograniczono podréze, zamknieto granice lub wprowadzono ograni-
czenia ruchu granicznego oraz restrykcje wobec 0s6b wyjezdzajacych do
innych krajéw, wstrzymano lub ograniczono ruch lotniczy, wprowadzono
kwarantanny i godziny policyjne, a takze odroczono lub odwotano sze-
reg wydarzen sportowych, religijnych czy kulturalnych. Ponadto zostaty
zamknigte szkoly i uniwersytety, a takze wiele przedsi¢biorstw $wiadcza-
cych wszelkiego rodzaju ustugi. Réwnoczeénie dotychczasowy pozytywi-
styczny paradygmat zakladajacy, Ze miarg zasadnosci zastosowania przez
panistwa narodowe poszczegdlnych $rodkéw specjalnych (polegajacych
m.in. na glebokiej ingerencji w prawa i wolnosci czlowieka) w celu zapo-
biegania i przeciwdziatania rozprzestrzenianiu si¢ zachorowarn, nie musi
by¢ potrzeba zapewnienia fadu spolecznego w postaci zwalczenia epide-
mii, lecz moze ja stanowi¢ wyltacznie fake pozostawania tychze $srodkéw
w granicach wynikajacych z prawa pozytywnego (w tym zakreslonych
w aktach prawnych regulujacych prawa i wolnosci jednostki), okazat si¢
catkowicie irracjonalny z punktu widzenia wlasciwego celu prawa, ktérym
jest sprawiedliwo$¢ oraz ochrona zycia ludzkiego.

W trakcie pandemii pozytywistyczna wizja prawa pozbawionego
aksjologii i odseparowanego od moralnoéci nie odpowiadata na potrzeby
i wyzwania stojace przed paristwami narodowymi. Przy jej zastosowa-
niu instytucje panstwowe, wprowadzajac ograniczenia w sfer¢ praw
i wolnosci cztowieka podczas $wiatowej pandemii, nie bytyby w stanie
efektywnie stawiaé czota problemom, gdyz nie odwolujac si¢ do aksjo-
logii, nie mogtyby racjonalnie uzasadni¢ koniecznosci ich wprowadze-

nia. Mozliwo$¢ panstwowej ingerencji w najcenniejsze dla czlowicka

tadu konstytucyjnego Hansa Kelsena i Carla Schmitta, ,Filozofia Publiczna
i Edukacja Demokratyczna” 2013, nr 2(2), s. 154-168. Szerzej na temat zagro-
zen, przed ktérymi stanelo pozbawione wartosci prawo pozytywne w trakcie
pandemii, pisze Giorgio Agamben w ksigzce pt: Where Are We Now? The
Epidemic as Politics. Por. G. Agamben, Where Are We Now? The Epidemic as
Politics, London 2021.
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dobra wymagata uzasadnienia, ktére byloby mozliwie trwale i gleboko
przekonujace od strony aksjologicznej, innymi stowy — odporne na bie-
zace i labilne fluktuacje w postrzeganiu, czgsto powierzchownym i stad
populistycznym, spolecznej oceny dziataii podejmowanych przez panstwo.
Réwnie istotny czynnik, uzasadniajacy poszukiwania moralnych odnie-
sien w sytuacji nadzwyczajnej, jaka jest stan epidemiczny, stanowi wzglad
na pozadana zdolno$¢ prawa naturalnego do zamierzonego i efektywnego
oddziatywania na adresatéw jego norm, a wicc zdolno$¢ warunkowana
odpowiednig internalizacja rzeczonych norm — internalizacja bez watpie-
nia bardziej prawdopodobng przy zastosowaniu zasady leges sine moribus
vanae, a wiec wyrazajacej kruchos¢ prawa bez wartosci moralnych, czyli
wykazujacej $cisty zwiazek ze sktadnikami o aksjologicznej proweniencji.
Okazalo si¢ wigc, ze w sytuacji nadzwyczajnej, jaka jest zagrozenie
dla zdrowia i zycia czlowieka, postrzeganie systemu prawnego wylacz-
nie w kategoriach pozytywizmu prawniczego lub jego poszczegdlnych
wariantéw nie ma racji bytu, gdyz ochronie nie podlega wéwczas czto-
wick rozumiany jako osoba ludzka, a jedynie formalny system ochrony
jego praw. Tym samym, skoro pozytywistyczny $wiat prawa oparty
na utylitarystyczno-liberalnym modelu rzadéw prawa nie zdat egzaminu
w sytuacji nadzwyczajnej, na caltym $wiecie mozna byto zaobserwowac
(nienazwany jeszcze) gwaltowny zwrot do warto$ciowania w prawie
(w tym warto$ci wynikajacych z moralnosci) polegajacy na postrzeganiu
czlowicka jako osoby (a ludzkiego zycia jako wartosci, ktéra nalezy chro-
ni¢ przede wszystkim, nawet kosztem kryzysu gospodarki), spoteczenistwa
za$ w kategoriach wspéSlnoty opartej na wigzi solidarnosci. Podejscie
prawnonaturalne pozwala bowiem na to, zeby wszelkie elementy systemu
prawnego, w szczegdlnosci regulacje prawne, byly oceniane wedle kryte-
rium zgodnosci z osobowymi celami 0séb i wspélnot realizujacych dobro
wsp6lne, definiowane na zasadzie komplementarnosci, a nie kolizyjnosci
w stosunku do dobra swoich czlonkéw. Wyzwaniem pozostaje jednak
wykorzystanie tego chwilowego zwrotu do zmiany calego paradygmatu

myslenia o prawie.
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Perspektywa prawnonaturalna jako zbior
twierdzen wyznaczajacych miejsce wspdlne

W ramach operacjonalizacji perspektywy prawnonaturalnej mozna sfor-
mutowa¢ kilka twierdzen, ktére stanowia odzwierciedlenie podstawowych
zalozen antropologicznych i metodologicznych, opartych na ustaleniach
wspotczesnych autoréw z kregu prawnonaturalnego.

Mimo swoistej heterogenicznosci wspotezesnych koncepcji prawa natu-
ralnego (kultura common law vs kultura civil law) oraz ich wewngtrznego
zréznicowania uwazam, ze mozna wyodrebnic¢ bedace ich najmniejszym
wspélnym mianownikiem zalozenia stanowiace tzw. miejsca wspdlne
(ang. commonplaces; gr. topoi). Takie podejscie do prawa naturalnego
zaktada myslenie o nim nie w kategorii aksjomatu, co jest konieczne
chociazby w przypadku przyjecia za punkt wyjscia normatywizm Hansa
Kelsena albo tzw. twardy pozytywizm prawniczy, lecz w formie najmniej-
szego wspolnego mianownika, punktu wspélnego, toposu. Ma to jednak
wykaza¢, ze wyszczegélnione miejsca wspSlne moga stworzy¢ synteze
w postaci podstawowych zalozen perspektywy prawnonaturalnej w bada-
niach nad prawem (por. N. MacCormick, Ch. Perelman)*®.

Miejsca wspdlne (fac. loci communes) — pojgcie uzywane przez Ary-
stotelesa i rozwijane przez Chaima Perelmana — rozumiem jako zesp6t
prawnonaturalnych twierdzen wyjéciowych. Nie stanowia one gotowej,
wewnetrznie spdjnej i usystematyzowanej teorii prawa naturalnego, gdyz
taka mozna bytoby jedynie przyja¢ w calosci lub w catosci odrzucié, lecz
maja charakter perswazyjny, przedstawiajac okreslone punkty widzenia,
pewne wartosci, jakie warto bra¢ pod uwage podczas prowadzenia studiéw
nad prawem i ktére prowadza do uzasadnienia badz sformutowania reguty
prawnej w systemie prawa. Jak stusznie zauwaza Chaim Perelman: ,, Loci
communes pozostaja w takim stosunku do refleksji niewyspecjalizowane;j,

jak loci specifici prawa, za$ twierdzenia o charakterze najogélniejszym (...)

16 70b. m.in. Ch. Perelman, Imperium retoryki. Retoryka i argumentacja,
Warszawa 2004; N. MacCormick, Rbetoric and the Rule of Law, Oksford 2005s.
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dostarczajg zasad wyjsciowych do refleksji niewyspecjalizowanej”™"”. Prze-
kiadajac to zdanie na potrzeby niniejszego tekstu, uwazam, ze zbi6r praw-
nonaturalnych twierdzen wyjéciowych dostarcza podloza teoretycznego
dla refleksji prowadzonej na poziomie prawa karnego, cywilnego, kon-
stytucyjnego itd. Zgadzam si¢ zatem z Chaimem Perelmanem, ze miejsca
wspdlne odkrywaja role analogiczng do aksjomatéw w systemie formal-
nym, a tym, co je od nich rézni, jest to, ze udzielana im aprobata nie opiera
si¢ wylacznie na ich oczywisto$ci, lecz na mozliwosci réznego ich uzasad-
nienia w sferze filozoficznej. Zgodnie z zasada najmniejszego wspélnego
mianownika, do owych miejsc wsp6lnych refleksji prawnonaturalnej - Joci
communes prawa naturalnego — naleza, w mojej ocenie, pewne rudymen-
tarne twierdzenia, ktdre s obecne zaréwno w ramach kultury common
law, np. w nowej szkole prawa naturalnego (new natural law theory)', jak

iw kulturze civil law, m.in. w teorii prawa naturalnego Javiera Hervady"’,

' Ch. Perelman, Logika prawnicza. Nowa retoryka, Warszawa 1983, s. 169.

'® Nowa teoria prawa naturalnego, reprezentowana m.in. przez: Germaina Gri-
seza, Johna M. Finnisa, Josepha M. Boyle’a, Roberta P. George’a czy
Gerarda V. Bradleya jest kontynuacja i rozwinieciem koncepcji $w. Toma-
sza: ,W tradycji anglosaskiej nowa teoria prawa naturalnego jest rozwijana
od kilku dekad, stanowiac przy tym bardzo znaczacy wkiad w najnowsze
rozwazania badania nad zagadnieniem rozumnosci praktycznej. Zapropo-
nowane przez przedstawicieli nowej teorii prawa naturalnego odczytanie
tekstéw $w. Tomasza z Akwinu nalezy traktowad nie tyle jako przeprowadzona
w duchu tomistycznym rekonstrukeje myslenia Akwinaty, ile jako probe
sformutowania na jej podstawie catkowicie wspéiczesnej teorii prawa. Dlatego
tez stuszne bedzie stwierdzenie, ze wspotautorami tejze teorii prawa natural-
nego sa zaréwno $w. Tomasz, jak i G. Grisez, J. Finnis oraz ich kontynuato-
rzy. Obecnie za najstynniejszego przedstawiciela tego nurtu jest uznawany
australijski filozof ]. Finnis, co spowodowane jest tym, ze jako wywodzacy si¢
z Oksfordu uczen H.L.A. Harta — ojca wyrafinowanego pozytywizmu praw-
niczego — przedstawil on kompletna teori¢ prawa naturalnego, ktdra potaczyta
tradycje tomistyczna z tradycja brytyjskiej jurysprudencji analitycznej”. Por.
M. Sopinski, Rozumowanie prawnicze jako rozumowanie praktyczne w swietle
nowej teorii prawa naturalnego Johna M. Finnisa, ,Archiwum Filozofii Prawa
i Filozofii Spolecznej” 2020, nr 1, s. 8s.

Teoria prawa naturalnego Javiera Hervady zaklada, ze nauka prawa natu-
ralnego nie jest cze¢scia filozofii prawa, lecz stanowi oddzielng specjalizacje
w obrebie nauki prawa przyczyniajaca si¢ do udoskonalenia nauki prawa jako
catodci oraz jej poszczegdlnych galezi, gdyz wszystkie dziedziny prawa powinny
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a w polskiej mysli filozoficzno-prawnej wystepuja chociazby w antro-
poarchicznej koncepcji prawa®® sformulowanej na gruncie wizji prawa
globalnego Rafaela Domingo przez Marcina Dybowskiego i Marcina
Romanowskiego. Zgodnie z ta ostatnia koncepcja:

« podstawa kazdego prawa, a wskutek tego takze sprawiedliwosci,

jest okoliczno$¢, ze czlowiek to osoba — ex persona ius oritur®;

znaé, taczy¢ oraz dostosowywad do siebie aspekty naturalne oraz pozytywne.
Wedle Javiera Hervady, gléwnym przedmiotem nauki prawa naturalnego jest

prezentacja systemu praw naturalnych, czyli calosci tego, co sprawiedliwe

z natury; z tego punktu widzenia podstawowy rdzen tej dyscypliny stanowi

czg$¢ szezegdlowa prawa naturalnego polegajaca na opisie tego systemu. Dla-
tego cze$¢ szczegdlowa prawa naturalnego powinna poprzedzad czesé ogdlna

prawa naturalnego, ktéra pozwala zredukowaé do poziomu prawnego, a przez

to do poziomu techniczno-prawnego (wlasciwego dla prawa naturalnego) to,
co filozofia prawa naturalnego glosi na poziomie filozoficznym.

** Bedacy neologizmem przymiotnik ,antropoarchiczny” powstal ze zlozenia
greckich rzeczownikdéw évBpwmog (dnthrapos — ,cztowick”) oraz &py (arché —

~poczatek, zasada, panowanie”). Okreslenie ,,koncepcja antropoarchiczna” nie

pochodzi przy tym od Rafacla Domingo, lecz zostalo ukute przez Macieja
Dybowskiego i Marcina Romanowskiego. Zdaniem autoréw, antropoarchiczna
koncepcje prawa charakteryzuje: ,specyficznie rozumiany antropocentryzm,
przede wszystkim w zakresie ujmowania zrédet prawa w sensie materialnym,
wywodzacy si¢ ze sceptycyzmu co do mozliwosci doniostej poznawczo refleksji
na temat powszechnej i réwnej godnosci jako zrédta prawa czlowieka i pod-
stawy materialnej legitymizacji prawa, bez réwnoczesnego wyjscia ku metodo-
logicznie uporzadkowanemu racjonalnemu poznaniu ponad granicami nauk
szczegblowych”. Tym samym w miejsce pozytywistycznie rozumianej suwe-
rennosci (woli) paristwa postawiony zostaje cztowiek z jego wrodzona i réwna
innym godnoscia. Antropologiczne ujecie cztowieka jako osoby stanowi zatem
podstawe do zrozumienia zjawisk prawnych i stuzy do uzasadnienia tego,
jakie wymogi tresciowe muszg spetnia¢ normy prawne (prawo stanowione).
M. Dybowski, M. Romanowski, Trudne przypadki w antropoarchiczne; kon-
cepcji prawa, [w:] M. Dybowski, M. Romanowski, O trudnych przypadkach
w filozofti prawa. Studia z antropologii prawa, Warszawa 2015, s. 14.

! Zloty zasadg prawa globalnego jest zasada ex persona ius oritur. Jest to naj-
wazniejszy element koncepcji antropoarchicznej prawa globalnego jako prawa
ludzi i dla ludzi. Charakteryzuje j3 specyficznie rozumiany antropocentryzm”.
M. Dybowski, M. Romanowski, Trudne przypadki w antropoarchicznej kon-
cepcji prawa, [w:] M. Dybowski, M. Romanowski, O trudnych przypadkach
w filozofti prawa. Studia z antropologii prawa, Warszawa 2015, s. 47.
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to czlowick rozumiany jako osoba jest Zrédlem normatywnosci

prawa’*:

— osobowy charakter czlowieka jest rozpoznawany, a nie nadawany
arbitralnie,

— osobowy charakter cztowieka taczy sie z czasem faktycznego,
biologicznego zycia,

— osoba to tak intensywny byt, Ze stanowi o sobie samym; sta-
nowienie o sobie samym jest wyznacznikiem bytu osobowego
i podstawa godnosci ludzkiej,

— stanowienie cztowieka o wiasnym bycie oznacza z kolei pano-
wanie nad wszystkim, co si¢ nari sklada (nad zyciem, integral-
noscia fizyczna, umystem, stosunkiem do Boga itd.); panowanie
cztowieka nad swoim bytem rozciaga si¢ na odkrycie wlasnych
celéw oraz dazenie do ich realizacji; owo wladanie przejawia
sie¢ w bogactwie naturalnych praw cztowicka, ktére wyrazaja
jego istote,

— zdolno$¢ wladania czlowicka rozciaga si¢ na krag rzeczy znaj-
dujacych si¢ we wszech$wiecie, ktére ze wzgledu na to, ze nie sg
osobami, ale bytami niestanowiacymi o samych sobie, z istoty
podlegaja panowaniu innych; cztowick moze wlaczy¢ w zakres
swego wladania rzeczy wzgledem niego zewnetrzne;

« prawo to celowe dziatanie ludzkie i jako takie stanowi aspekt celo-
wosci praktyki ludzkiej:

— prawo nalezy do sfery prakeyki,

** Syntetycznego opisu czynnikéw kulturowych, ustalen intelektualnych, ktére
wydaja si¢ decydujace dla wspotezesnego ksztattu pojecia osoby, czyli genezy
i historycznego rozwoju pojecia, od prawa rzymskiego i greckiej filozofii
poprzez teologie i filozofig chrzedcijariska po migdzynarodowy system ochrony
praw czlowicka dokonuje w jednej ze swoich prac Marcin Romanowski.
Por. M. Romanowski, The Origin and Characteristics of the Concept of a Person,
[w:] M. Dybowski, R. Garcia Perez, Globalization of Law. The Role of Human
Dignity, Pamplona 2018,s. 49 i n.
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— prawo jest efektem dzialania rozumu praktycznego i legitymi-
zuje jego racjonalnos¢ w postaci ukierunkowania na cele czlo-
wieka — dobra podstawowczs,

— dziafania zgodne z pierwsza zasada rozumu praktycznego ,dobro
nalezy czyni¢ i dazy¢ don” sa racjonalne, gdyz zmierzaja ku
urzeczywistnieniu celéw cztowieka (human flonrishing)™,

— warto$ci sa poznawalne, aksjologie lezaca u podstaw prawa
mozna pozna¢ droga rozumu praktycznego (kognitywizm
aksjologiczny)™;

« prawo (ius) jest mozliwe tylko wtedy, gdy jest drugi (ius ad alium):

— prawo pojawia si¢ w ramach stosunkéw spotecznych whasciwych
ludziom ze wzgledu na to, ze s3 bytami wyposazonymi w rozum;
na tle tych stosunkdéw pojawia si¢ zjawisko przypisania, na mocy
ktérego cos nalezy — jest przypisane — do kogo$ nie na skutek
zastosowania sily, lecz w wyniku posiadania prawa, innymi

sfowy — wladania, ktdre rodzi u innych dtug; rzecz przypisana,

Na umieszczonej przez Johna Finnisa w pracy Prawo naturalne i uprawnienia
naturalne pierwotnej liscie dobr podstawowych znajduja si¢ takie warto-
$ci jak: zycie, wiedza, zabawa, doznanie estetyczne, przyjazn, praktyczna
rozumnos$é, religia. Por. J. Finnis, Prawo naturalne i uprawnienia naturalne,
Warszawa 2001.

Za pomoca sformulowania ,pelnego rozwoju czlowicka” (human flourishing)
John Finnis okre$la moznosé, czyli potencjalno$é¢ w mysli §w. Tomasza
z Akwinu. Przyczyna dla takiego rozumienia koncepcji $w. Tomasza jest to,
ze filozofowie oraz teologowie nast¢pujacy po Akwinacie pomijali zazwyczaj
jego stwierdzenie, ze pojecie powinnosci wynika z koniecznosci istnienia
naturalnego celu czlowieka lub $rodkéw do jego osiagnigcia, zastepujac je
mysla, ze obowigzek powstaje za sprawa jakicj$ wyzszej woli, a tym samym
wzywajac ludzi do podporzadkowania sie niej. J. Finnis, Aguinas and Natu-
ral Law Jurisprudence, [w:] J. Tasioulas (red.), Cambridge Companion to
Natural Law Jurisprudence, Cambridge 2017, 5. 21.

Pojmowanie prawa naturalnego jako wymogu rozumnosci praktycznej moze
by¢ powiazane z nurtami analitycznymi, analizujacymi prawo w kategoriach
jezykowych. Grecki termin /ogos obejmowat bowiem tresciowo zaréwno mowe
ijezyk, jak tez rozumno$¢ oraz rozum. Wedle Arystotelesa posiadanie logosu
stanowi dla cztowieka mozliwo$¢ poznawania wartosci i odrézniania w jezyku
dobra od zta, prawdy od falszu. Por. Arystoteles, Polityka, ks. 1, 1253a, 11,
Warszawa 2004.
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a wskutek tego nalezng, nazywamy prawem (w znaczeniu rze-

czywistym), powstaje ono na podstawie tytutu i ma swoja miare;

o prawo (ius) jest tym, co sprawiedliwe, tym, co sprawiedliwie komus

przystuguje®’; cnota ciaglego postepowania w ten sposdb staje sie
sprawiedliwo$cig (iustitia):

— poniewaz sprawiedliwos¢ polega na zagwarantowaniu kazdemu
tego, co mu si¢ nalezy, wymaga obecno$ci dwéch lub wigcej
podmiotéw — posiadacza tytutu prawnego oraz dtuznika,

— akt sprawiedliwosci polega na zagwarantowaniu kazdemu tego,
co mu si¢ nalezy, na zagwarantowaniu mu jego prawa (izs suum

cuique tribuere)”.

Korzysci z przyjecia perspektywy prawnonaturalnej

System prawny to pewna calos¢, jego instytucje reguluja rézne obszary
zycia, ale oparte s3 na wspdlnym fundamencie. Perspektywa prawnonatu-
ralna nie oznacza wyjscia poza system prawa, bo prawo naturalne stanowi
jego podstawe i uzasadnienie. Podstawe norm prawnych tworza normy
moralne, ktérych Zrédlem jest prawo naturalne. Tym samym prawo i spra-
wiedliwo$¢ sa tozsame, a sprawiedliwos¢ polega na oddawaniu tego, co
komus stusznie przystuguje. Ludziom przystuguja za$ rzeczy albo upraw-
nienia dlatego, ze sa ludZmi. Przyktadowo brzmienie art. 1 Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka pokazuje przejécie miedzy poznaniem tego,
jaki cztowick jest (osobowy charakter cztowicka), do ustalenia tego, jak
powinien postgpowad (bedac osobg): ,Wszystkie istoty ludzkie rodza
si¢ wolne i réwne w godnosci i prawach. Sa one obdarzone rozumem
i sumieniem oraz powinny postgpowa¢ w stosunku do siebie wzajemnie

w duchu braterstwa”**. Dlatego tez méwienie o czlowieku jako o osobie to

*¢ Por.]. Hervada, Prawo naturalne. Whprowadzenie, thum. A. Dorabialska, Kra-
kéw 2011, 5. 34.

*7 Por. Ibidem.

8 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, Paryz 10.12.1948.
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nie tautologia. Mozna bowiem odrézni¢ pojecie cztowieka, ktére ma cha-
rakeer generalny, poniewaz odnosi si¢ do jego natury, ktora jest generalna,
gdyz jednakowo okresla wszystkich nalezacych do gatunku ludzi (homo
sapiens), od pojecia osoby, ktére odnosi si¢ do okreslonego cztowicka (bytu)
istniejacego w swej jednostkowej egzystencji. Nie nalezy zatem myli¢ poje-
cia czlowieka (natury ludzkiej) z pojeciem osoby (osobowosci ludzkiej)™.
W perspektywie prawnonaturalnej nie chodzi tez o przypadki gra-
niczne, gdy prawnicy-prakeycy czy to adwokaci, czy sedziowie zmuszeni sa
wychodzi¢ poza tekst prawny i szukaé rozwigzan w innych systemach nor-
matywnych, takich jak zwyczaje, obyczaje, moralno$¢. Przeciwnie, stosujac
myslenie prawnonaturalne, nalezy doszukiwaé si¢ aksjologicznych podstaw
systemu prawa, czyli wszystkich tych miejsc, gdzie z aktéw normatywnych
(czasami z konkretnych przepiséw, czasami z wymowy calego aktu praw-
nego) wynika, ze jest on oparty na pewnych warto$ciach, tudziez dobrach.
Uzasadnienie aksjologiczne w formie prawa naturalnego nie jest wiec
ckstraordynaryjne (vide: trudne przypadki), lecz obligatoryjne (odnosi
si¢ do calego systemu prawa, stanowiac jego wlasciwg przyczyng). Skoro
prawo sformufowano w jezyku naturalnym, ktéry nie jest zamknigtym
sztucznym kodem, to stworzony w nim dany system prawa rowniez nie
moze by¢ ekskluzywny (skladajacy si¢ jedynie z norm prawnych), lecz
w sposob konieczny musi uwzgledniaé perspektywe prawnonaturalna,
gdyz kazde dziatanie jezykowe stanowi przejaw rozumu praktycznego, co

dobrze pokazuje zaréwno $w. Tomasz, jak i John Finnis™.

A\ /4 wymiarze pojeciowym, charakteryzujac osobg, nie mozna méwié o cechach

natury ludzkiej, ani charakteryzujac nature — opisywa¢ cech osoby; méwiac
o osobie, nalezy odrézni¢ to, co si¢ méwi ze wzgledu na nature czlowicka,
od tego, co stwierdza si¢ ze wzgledu na osobe istniejaca indywidualnie. Oczy-
wiscie natura ludzka nie istnieje poza osoba, dlatego méwiac o istniejace;
rzeczywisto$ci czlowieka jako podstawie prawa, méwimy réwniez o jego
naturze, np.: o naturze rozumnej’. M. Dybowski, M. Romanowski, Trudne
praypadki w antropoarchicznej koncepcji prawa, [w:] M. Dybowski, M. Roma-
nowski, O trudnych przypadkach w filozofii prawa. Studia z antropologii prawa,
Warszawa 2015, s. 19.

Poczynione przez $w. Tomasza rozwazania na temat prawa zaczynaja si¢
od twierdzenia, ze rozumowanie praktyczne, czyli rozumowanie o tym, co
nalezy zrobi¢, lub o tym, czego nie robi¢, posiada strukeure logiczna, ktéra jest

30



W strong prawa naturalnego — perspektywa prawnonaturalna 27

Z tych wzgledéw uwazam, ze perspektywa prawnonaturalna posiada
warto$¢ niezaleznie od tego, czy przyjmuje sie, czy tez odrzuca teze o obick-
tywnym i oczywistym charakterze zasad: praktycznej rozumnosci, dobr
podstawowych, pojeciu osoby jako podstawie prawa czy sprawiedliwosci
jako oddawaniu kazdemu tego, co jest mu nalezne. Jest tak, poniewaz
przeprowadzone na podstawie tych twierdzen rozumowania zasadniczo
wioda do uzasadnionych wnioskéw, ktére mozna bytoby nazwaé ,,dobrymi
racjami” (good reasons). Nawet nie uznajac oczywistoéci tych zasad ani
tez nie podzielajac kognitywizmu aksjologicznego, mozna bowiem i tak
zaakceptowal warto$¢ postugiwania si¢ nimi na plaszczyznie refleksji
na temat prawa stanowionego, positkujac si¢ chociazby zasada operatyw-
noéci i efektywnosci jako mozliwym uzasadnieniem. Otwiera to zatem
przestrzeni do poszerzenia zakresu zastosowania perspektywy prawnonatu-
ralnej w badaniach nad prawem stanowionym. Dla przyktadu i w wielkim
uproszczeniu, prawo cywilne oparte jest na zatozeniu o racjonalnosci,
wolnosci i odpowiedzialnosci jednostki — to jego ogdlna wymowa, ale sg
tez konkretne przepisy, ktére stanowia tego dowdd. Z kolei prawo mig-
dzynarodowe publiczne wymaga zatozenia pewnej koncepcji sprawiedli-
wosci, a prawo pracy opiera si¢ na przekonaniu, ze z samego faktu bycia
cztowiekiem nalezne pracownikowi jest pewne uprzywilejowanie prawne
réwnowazace to, ze uprzywilejowang faktycznie strong stosunku pracy
bywa najczesciej pracodawca.

Réwnoczesnie wydaje sie, ze istnieja dwie mozliwe mapy drogowe
rekonstrukcji podstaw aksjologicznych konkretnych nauk dogma-
tycznych — od podstaw calej galezi poprzez poszczegdlne instytucje
i na odwrét. Mozna bowiem w ogdlnych zasadach danej gafezi prawa
szuka¢ podstaw aksjologicznych i koncepcji sprawiedliwosci, moralnosci,
cztowieka, ale mozna tez znalez¢ to w poszczegdlnych instytucjach danej

galezi, np. w prawie konstytucyjnym nalezy wyjé¢ od prawnonaturalnego

analogiczna do struktury rozumowania teoretycznego. Sw. Tomasz, Summa
teologiczna, 1-11q. 9o a.1 ad 2. Por. J. Finnis, Natural Law and Legal Reasoning,
»Cleveland State Law Review” 1990, nr 38, s. 1.
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zalozenia, Ze opiera si¢ ono na zasadzie godnosci czlowieka i jej nie-
naruszalnodci, a naste¢pnie ,udowodni¢ to” przepisami Konstytucji,
albo — na odwrét — dokona¢ analizy poszczegdlnych przepiséw i dojs¢
do wniosku, ze konstytucyjna zasada réwnosci, gwarancja wolnosci,
prawo do nauki polaczone sa spoiwem, jakim jest przekonanie, ze czlo-
wick jako istota, ktérej przynalezy godnosé, wymaga pewnych regul ja
zabezpieczajacych.

Warto$¢ przyjecia perspektywy prawnonaturalnej nie dotyczy w mojej
ocenie wylacznie tworzenia lub stosowania prawa, lecz takze jego prze-
strzegania — rozciaga si¢ na wszelkie trudnosci decyzyjne w obliczu
sporu, stanowigc mozliwe rozwiazanie konfliktu aksjologicznego zaréwno
dla prawnika, jak i dla obywatela. Uwazam wicc, ze mozna stosowaé per-
spektywe prawa naturalnego w badaniach nad galeziami prawa zawsze
wtedy, gdy pojawia sie spdr o to, kim jest czlowiek, i w zakresie, w ktérym
konsekwencje tego sporu stanowi ustalenie, co i komu, zgodnie z prawem,
si¢ nalezy, czyli w praktyce zawsze. Nie zawsze jest to jednak tatwe, gdyz
ztozonos¢ czlowicka jako osoby sprawia, ze im co$ jawi si¢ jako bardziej

ludzkie, tym okazuje si¢ trudniejsze.
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STRESZCZENIE

W pracy przedstawiono system prawa w $wietle wspdtczesnych teorii prawa natu-
ralnego uksztattowanych przez mysl Akwinaty o prawie naturalnym. Przyjeta
w tekscie perspektywa prawa naturalnego opiera si¢ na zalozeniu, ze Zrédlem
zardwno normatywnosci prawa, jak i pézniejszej legitymizacji proceséw stano-
wienia oraz stosowania prawa jest czlowick rozumiany jako osoba (personalizm),
przy czym jego osobowy charakter jest uznawany, a nie arbitralnie nadawany,
ponadto wiaze si¢ z czasem rzeczywistego, biologicznego zycia. Osoba ludzka
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jest wige Zrédtem normatywnosci prawa tak ze wzgledu na indywidualny aspeke
osoby ludzkiej, jak i z uwagi na ogdlny charakter natury ludzkiej (przede wszyst-
kim wolnos¢ i rozumno$é tej natury). Uznanie osoby ludzkiej za osobg implikuje
konieczno$¢ odwolania si¢ do jej przyrodzonej godnosci. Perspektywa prawa
naturalnego jako ramy prowadzenia badan prawnych zaklada, ze wyartykulowa-
nie zatozen aksjologicznych powinno poprzedzaé wszelka refleksje nad prawem
karnym, konstytucyjnym, cywilnym i prawem pracy.

Stowa kluczowe: prawo naturalne, pozytywizm prawniczy, $w. Tomaszz Akwinu,
John Finnis, Javier Hervada

Numer ORCID: 0000-0001-5429-601X

Natural law perspective as a new classic
framework for legal research
SUMMARY

This paper presents the system of law in the light of modern natural law theories.
shaped by Aquinas’ thoughts on natural law. The natural law perspective adopted

in the text is based on the assumption that the source of the normativity of the

law as well as the subsequent legitimation of the processes of lawmaking and its

application is the human being — understood as a person (personalism), whereby
the personal nature of the human being is recognised and not arbitrarily confer-
red, and is linked to the time of actual, biological life. Thus, the human person

is the source of the normativity of the law both because of the individual aspect

of human person and because of the general nature of human nature (above all

the freedom and reasonableness of that nature). To regard the human person as

a person implies the necessity to refer to his or her inherent dignity The natural

law perspective as a framework for conducting legal research assumes that the

articulation of axiological assumptions should precede any reflection on criminal,
constitutional, civil and labour law.

Keywords: natural law, legal positivism, Saint Thomas Aquinas, John Finnis,
Javier Hervada
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Prawo do dobrej administracji —
perspektywa prawnonaturalna

Wstep

Cyceron pisal: ,,(...) najwazniejsze jest to, by pojalc' jasno i wyraz'nie,
ze rodzaj ludzki zrodzit si¢ dla czynienia sprawiedliwosci, a prawo nie
bylo ustanowione decyzja cztowieka, tylko jest elementem natural-
nego porzadku. Stanie si¢ to dla ciebie oczywiste, jesli przeanalizujesz
wiezi miedzy ludzmi oraz taczace ich zwiazki™*'. W odréznieniu od
stéw cytowanego antycznego mistrza, autora De legibus, wspdlczesna
refleksja nad prawem naturalnym nie jest czym$ powszednim i oczywi-
stym. Nadal w rozwazaniach poswigconych temu zagadnieniu dominuje
pozytywizm prawniczy oraz — ewentualnie — koncepcje praw czlowicka,
ktére w dyskursie, czgsto z powodzeniem, wypieraja perspektywe prawa
natury. Brakuje w zwiazku z tym spojrzenia na wiele réznych wspéicze-
snych probleméw i zagadnien dotyczacych poszczegdlnych gatezi prawa
czy instytucji, wlasnie z perspektywy prawnonaturalnej. Stad niniejsza
publikacja stawia sobie za skromny cel zasygnalizowanie kilku aspek-
téw takiego ogladu oraz dokonanie analizy w kontekscie szeroko poje-
tego, doktrynalnie rozumianego prawa do dobrej administracji. Zanim
zostanie ono jednak oméwione, juz teraz warto zwréci¢ uwage na poru-
szang problematyke w nieco szerszym, niezb¢dnym dla ukazania istoty

podejmowanego zagadnienia kontekscie. Wydaje sie wigc, ze nie sposéb

*' Marek Tulliusz Cyceron, O pasistwie, O prawach, Kety 2016, 5. 109.
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prowadzi¢ doktrynalnych rozwazan na temat prawa do dobrej admini-
stracji bez uprzedniego odwolania si¢ do prawa do dobrego rzadzenia
czy ,dobrej” administracji w og(’)len. Powyzsze przypuszczenie zdaje si¢
usprawiedliwione tym bardziej, ze pézniej zostanie podjeta proba ukaza-
nia zrédta tego prawa, jego ,przyczyny”, przede wszystkim w wymiarze

filozoficzno-prawnym (prawa natury).

Prawo do dobrej administracji
jako aspekt prawa do dobrego rzadzenia

Jak zauwaza Hubert Izdebski: ,Mysl polityczna i my$l prawna, majace
za przedmiot instytucje publiczne, tradycyjnie skupiaty si¢ na nicogra-
niczonych uprawnieniach suwerena, jak w monarchiach absolutnych,
i w rézny sposdb ograniczonych przez prawo naturalne (...)”*’. Stad
zasadne jest spojrzenie na prawo do dobrej administracji jako swoistg
emanacje¢ prawa do dobrego rzadzenia w ogélnosci. Ponadto, podejmujac
to zagadnienie, nalezaloby raczej siegnad rzeczywiscie dalej i glebiej, niz
zwykle jest to czynione wspdlczesnie, dostrzegajac jasno formutowana
konieczno$¢ urzeczywistnienia (w prawie stanowionym) prawa do dobrego
rzadzenia, a wicc takze prawa do dobrej administracji w mysli prawnikéw
i filozoféw poprzednich epok. W kontekscie prawa do dobrego rzadze-
nia trzeba zauwazy¢, ze z reguly zaweza si¢ spojrzenie na nie do jego
zinstytucjonalizowanych poczatkéw w koricu ubieglego stulecia, akcen-
tujac m.in. raport Banku Swiatowego z 1989 roku (zwigzany z kryzysem
gospodarczym paristw afrykanskich), stanowisko OECD przez rezolucje
ONZ do aktywnosci instytucji Unii Europejskiej*. Jednoczesnie, o ile
obecnie czesto porusza si¢ w kontekscie problematyki prawa do dobrego

rzadzenia kwestie praw podstawowych, praw czlowicka, idei, wolnosci,

32 Por. H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne — fundamenty wspdotczesnych
panistw, Warszawa 2017.

> Ibidem, s. 339.

** Por. 1. Kawka, Zasady dobrego rzqdzenia w Unii Europejskiej, Krakéw 2011.
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sprawiedliwosci czy wspélnoty, to — co do zasady — brakuje wyraznego
dostrzezenia omawianego problemu z perspektywy prawa naturalnego.

Dobre rzady, ogdlnie rzecz ujmujac, oznaczajg model rzadzenia, czyli
wykonywania wladzy®’. Wiaze sie ona $cisle z wlasciwg dla wspélczesnych
panstw demokratycznych zasada rzadéw prawa. Prawo do dobrego rza-
dzenia w obecnych systemach ponadpanstwowych (UE) oraz paristwo-
wych (mimo pewnych préb konkretyzacji*®) jest rozumiane w sposéb
wieloznaczny. Obecnie przyklada sie coraz mniejsza wage do tego, kto
rzadzi, a skupia si¢ na jakosci sprawowania rzadéw, czyli na tym, jak rzad
wykonuje swoje wladztwo. Wyznacznikiem tej efektywnosci staja si¢
takie wartosci jak: poszanowanie rzadéw prawa, poziom legitymizacji
wladzy, odpowiedzialno$é za sprawowanie rzaddw, ich rozliczalnos¢,
takze akcentowane sg w tym zakresie prawa czlowicka, a warunkiem
szczegdlnie waznym, wrecz sine qua non, tego, aby rzady mogty by¢
sprawowane jak najlepiej, jest wasnie sprawnie i rzetelnie funkcjonujaca,
szeroko rozumiana administracja publiczna®. Jak zauwaza zatem Hubert
Izdebski, odwolujac si¢ do jednej z rezolucji Komisji Praw Czlowieka
ONZ?, to transparentny, odpowiedzialny, rozliczalny i partycypacyjny
system wtadz publicznych, ktéremu nieobca pozostaje zasada pomocni-
czosci i wzglad na potrzeby spoleczne, tworzy fundament, na ktérym
opiera si¢ good governance®.

Jak wigc zostalo wskazane powyzej, dobre rzadzenie musi bazowa¢
na dobrej administracji, gdyz jej doniosla funkcja jest dziatalnosé¢

wykonawcza, polegajaca na praktycznej realizacji zadan panstwowych

> R. Grzeszczak, A. Szczerba-Zawada, Prawo administracyjne Unii Europejskiej,
Warszawa 2016, s. 193.

** UN Commission on Human Rights, Human Rights Resolution 2005/68:
The Role of Good Governance in the Promotion and Protection of Human Rights,
20 April 2005, E/CN.4/RES/2005/68, available at: https://www.refworld.org/
docid/4s5377¢c7fc.html [dostep: 20.06.2022].

*7 R. Grzeszczak, A. Szczerba-Zawada, Prawo administracyjne Unii Europej-
skiej..., s. 192-193.

** UN Commission on Human Rights, Human Rights Resolution 2005/68.

% H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne..., s. 340-341.
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(publicznych)*’. W sytuacji, kiedy dziala ona nieprawidlowo lub nie
realizuje dostatecznie swoich zadan, zaprzecza tym samym istocie swo-
jego postannictwa. Stad pojawia si¢ wiele koncepcji, ktére w swoich
zalozeniach cheg zapewnié administracji publicznej (panistwowej, rzagdo-
wej, samorzadowej) jak najwigksza rzetelno§¢ oraz sprawnos$é na kazdej
plaszczyznie funkcjonowania. Postulowane sa rézne modele administracji
(czgsto zakladajace jak najdalej idace oddziclenie jej od polityki — politics,
a nie od policy) funkcjonujace z powodzeniem w poszczegélnych pan-

stwach Europy czy w Stanach Zjednoczonych™.

Prawo do dobrej administracji a prawo naturalne

Z powyzej ogdlnie zasygnalizowanymi, jednak istotnymi dla omawia-
nej problematyki, zagadnieniami wiaze si¢ praktycznie bezposrednio
prawo do dobrej administracji. Jest ono najcz¢éciej definiowane w kon-
tekscie organéw i unijnej administracji przez wskazanie poszczegdl-
nych elementéw znajdujacych si¢ w art. 41 Karty praw podstawowych
Unii Europejskiej*. Jednak obowiazek przestrzegania prawa do dobrej
administracji w powyzszym ujeciu dotyczy jedynie instytucji, organéw
i jednostek organizacyjnych UE, ktére bezposrednio stosuja przepisy
prawa UE w indywidualnych sprawach jednostek. Zauwaza si¢, ze zostato
ono skonstruowane na zasadzie ,parasola”, pod ktérym umieszczono
konkretne prawa stuzace jego realizacji przez wyposazenie jednostek
w szereg uprawnieti w zakresie ich dochodzenia®. Proces ksztattowania
tego prawa jest zwiazany z poczatkiem funkcjonowania Wspélnot Euro-

pejskich i inkorporowaniem zasady dobrej administracji przez Trybunat

*0 . Jagielski, M. Wierzbowski, Prawo administracyjne, Warszawa 2019, s. 29.

" Zob. tez H. Izdebski, M. Kulesza, Administracja publiczna zagadnienia ogdine,
Warszawa 1999.

** Karta praw podstawowych Unii Europejskiej (2007/C 303/01) (Dz.U.UE C
z dnia 14 grudnia 2007 1.).

* R. Grzeszczak, A. Szczerba-Zawada, Prawo administracyjne Unii Europej-
skiej..., s. 224—225.
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Sprawiedliwosci do prawa unijnego. Warto nadmieni¢, ze w tym zakresie
inspirowal si¢ on tradycja prawng panistw czlonkowskich*’. Swéj udziat
w ksztattowaniu prawa do dobrej administracji mial m.in. Europejski
Rzecznik Praw Obywatelskich. Kolejne elementy prawa do dobrej admi-
nistracji byty niejako uzupetniane w nastgpnych orzeczeniach Trybunatu
Sprawiedliwosci Unii Europejskiej, w ktérych wskazywat on na szereg
wartosci stanowigcych dobra administracje w demokratycznym pan-
stwie prawnym (demokracji liberalnej). Niemniej, wspdtczesny kierunek
tego prawa zostal przypieczetowany wraz z nadaniem mocy wiazacej
KPP przez trakeat lizbonski. Samo zas skodyfikowanie prawa do dobrej
administracji w KPP bylo nowo$cia na gruncie prawa unijnego. Artykut
41 KPP w ust. 1 definiuje prawo do dobrej administracji jako prawo do
bezstronnego i sprawiedliwego rozpatrzenia swojej sprawy w rozsadnym
terminie przez instytucje, organy i jednostki organizacyjne Unii. W ust. 2
doprecyzowuje, ze prawo to obejmuje prawo kazdego do bycia wystucha-
nym, zanim zostang podjete indywidualne $rodki mogace negatywnie
wplyna¢ na jego sytuacje, takze prawo kazdego do dostepu do akt jego
sprawy, przy poszanowaniu uprawnionych intereséw poufnosci oraz
tajemnicy zawodowej i handlowej czy wreszcie naktada po stronie orga-
néw administracji obowiazek uzasadniania swoich decyzji. Z kolei ust. 3
dotyczy prawa do wynagrodzenia za szkody wyrzadzone przez instytucje
i funkcjonariuszy unijnych w zwiazku z wykonywaniem swoich obowigz-
kéw, a ust. 4 gwarantuje mozliwos¢ zwrdcenia si¢ do instytucji i orga-
néw UE (oraz uzyskania odpowiedzi) w jednym z jezykéw Traktatdw.
W swietle powyzszego nalezy zaznaczy¢, ze w art. 41 zostaly pominiete
aspekty materialnoprawne. Ponadto katalog zawarty w art. 41 KPP ma
charakter otwarty, na co wskazuje konstrukcja samego przepisu®. Istotne
znaczenie w kontekscie ,odczytywania” prawa do dobrej administracji
ma orzecznictwo. Patrzac na omawiane zagadnienie z perspektywy prawa

unijnego, nie mozna zapomnie¢ o majacym charakeer soff Jaw europejskim

* Ibidem, s. 223.

* R.Grzeszczak, A. Szczerba-Zawada, Prawo administracyjne..., s. 225.



36 Blazej Bawolik

kodeksie dobrej praktyki administracyjnej, ktéry okresla standardy dobrej
administracji*’. W zakresie omawianego zagadnienia nalezy dostrzec
tez wysitki podejmowane na rzecz prawa do dobrej administracji przez
Rad¢ Europy — kodeks dobrej administracji bedacy zalacznikiem do
zalecenia (2007)7 z 20 czerwea 2007 roku w sprawie dobrej administra-
cji. Trzeba takze podkresli¢, ze chociaz prawo do dobrej administracji
nie znalazlo jeszcze pelnego odzwierciedlenia w konstytucjach, to wicle
zjego elementdw czy przejawdw jest obecne w konstytucjach niektérych
panstw europejskich, takich jak Hiszpania, Portugalia czy Finlandia”.
Rozwiazania legislacyjne zastosowane w przypadku prawa do dobrej
administracji wydaja si¢ wlaczaé do tresci prawa pozytywnego pewne
pozaprawne reguly i standardy postgpowania. Nalezy na tym etapie
pracy skonkludowa¢, ze prawo do dobrej administracji nie posiada zatem
wyraznej tresci normatywnej i powinno by¢ rozpatrywane bardziej jako
standard postgpowania o charakterze prawnonaturalnym niz jako $cista
regula prawa pozytywnego".

Wspdlezesnie, tak jak juz zostalo zaznaczone, prawo do dobrej admi-
nistracji wigze si¢ przede wszystkim z prawem unijnym. Powyzsza kwestia
rzadko jest uyjimowana z perspektywy prawa krajowego (konstytucyjnego),
a jeszcze rzadziej mozna spotka¢ oméwienie tego zagadnienia w kontek-
$cie prawnonaturalnym mimo zauwazalnych implikacji. Trudno sobie
przeciez wyobrazié nalezyta realizacje jakiegokolwiek celu przez panstwo
bez uprzedniego, racjonalnego podziatu pracy, braku usystematyzowania
wykonywanych czynnosci, przy niedostatecznie odpowiednim kierow-
nictwie albo koordynacji. Stad czlowiek jako istota spoleczna z natury
stworzona do zycia w paristwie“, ktérego celem jest jego odpowiednio
rozumiane dobro i zaspokajanie potrzeb, wymaga w sposéb naturalny

sprawnego systemu zarzadzania. Wylacznie ,dobra” administracja

*¢ H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne..., s. 34s.

Y Ibidem, s. 343—344.

** M. Koszowski, Prawo do dobrej administracyi, hteps://sip lex.pl/komentarze-i-pu-
blikacje/artykuly/prawo-do-dobrej-administracji-15 1104839, [dostep: 19.11.2021].

¥ Arystoteles, Polityka, przel. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, s. s.
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(z Yac. ministrare — ,stuzenie, wykonywanie”) jest w stanie zapewnié¢
wspdlczesnym systemom politycznym trwaloéé, stabilnosé i ciaglosé™.
Jak zauwazaja Hubert Izdebski i Michat Kulesza, administracja publiczna
»(-..) od zarania dziejéw jest stuga ustroju i aparatem wykonawczym wia-
dzy politycznej. We wspdtczesnym demokratycznym panstwie praw-
nym jest stuzbg publiczng i jest stuga prawa — w tym sensie uprzednio
wspomnianym, ze prawu podlega i prawa musi przestrzegaé (zasada pra-
worzadnosci), ale takze i dlatego, iz cata w istocie rzeczy dziatalno$¢ admi-
nistracji publicznej polega na wykonywaniu prawa, skoro cata na prawie
sie opiera”". Patrzac z perspektywy porzadkéw i systeméw prawnych
poszczegdlnych panstw, warto zauwazy¢, ze w wielu z nich, w tym w pol-
skiej Konstytucji, zostaly zawarte bezsporne elementy prawnonaturalne,
dotyczace chociazby koncepcji podstawowych praw i wolnosci®’. Raczej
niebezpodstawna wydawalaby si¢ proba dostrzezenia prawnonaturalnego
zrédia prawa do dobrej administracji, ktére bezposrednio (expressis ver-
bis) w polskiej Konstytucji oczywidcie nie wystgpuje. Niemniej, polski
ustrojodawca w preambule Konstytucji RP z dnia 2 kwietnia 1997 roku
deklaruje: ,,pragnac na zawsze zagwarantowa¢ prawa obywatelskie, a dzia-
laniu instytucji publicznych zapewnié rzetelnos¢ i sprawnos¢””. Wezesniej
za$ wskazuje, odwolujac si¢ do porzadku ponadpozytywnego: ,(...) my,
Nar6d Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zaréwno wierzacy
w Boga bedacego Zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pigckna, jak
i niepodzielajacy tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzacy z innych
zrédet (...)”. Interesujacy z punktu widzenia prowadzonych rozwazan
w zakresie prawa do dobrej administracji wydaje si¢ takze art. 153 Kon-
stytucji RP, w ktérym ustrojodawca zwraca uwage na zawodowe, rzetelne,

bezstronne oraz politycznie neutralne wykonywanie zadan panstwa przez

> K. Szczerski, Administracia publiczna we wspdlczesnym paistwie, [w:] P. Kaczo-
rowski (red.), Nauka o passtwie, Warszawa 2006, s. 69.

*' H. Izdebski, M. Kulesza, Administracja publiczna..., s. 23.

52 . . .
Por. P. Winczorek, Problem prawa naturalnego w dyskusjach konstytucyjnych,
[w:] M. Szyszkowska (red.), Powrdt do prawa ponadustawowego, Warszawa 1999.

** Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. 1997,
nr 78, poz. 483 z pozn. zm.), dalej jako Konstytucja RP (KRP).
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korpus stuzby cywilnej. Szczegélne znaczenie ma réwniez zasada prawo-
rzadnosci, wynikajaca z konstytucyjnej zasady demokratycznego paristwa
prawnego, zawartej w art. 2 Konstytucji RP. Bez watpienia prawo do
dobrej administracji mozna wywie$¢ z wielu innych przepiséw konstytu-
cyjnych, zawartych m.in. w art. 7 KRP, art. 30 KRP, art. 32 KRP, art. 51
ust. 2 KRP, art. 51 ust. 3 i 4 KRP, art. 61 KRP, art. 77 KRP czy wart. 153
KRP oraz innych*, Nie mozna tez zapomnieé w kontekscie powyzszych
rozwazan o innych aktach prawa powszechnie obowiazujacego, w tym
przede wszystkim o ustawie z dnia 14 czerwca 1960 roku Kodeks postepo-
wania administracyjnego (t.j. Dz.U. 1960, nr 30, poz. 168 z pdzn.zm.) czy
ustawie z dnia 6 wrze$nia 2001 roku o dostepie do informacji publiczne;j
(tj. Dz.U. 2001, nr 112, poz. 1198 z pézn. zm). Jednak spdjrzmy, absolut-
nie nie deprecjonujac ujecia pozytywistycznego, co reprezentuje w wyzej
wymienionym zakresie klasyczna szkota prawa natury.

Jak zauwaza $w. Tomasz z Akwinu: ,Jesli przeto zgodnym z natura
czlowieka jest zycie w licznym spoleczenistwie, koniecznym jest, by istniata
wérdd ludzi (wladza), rzadzaca gromada‘””. Dalej Akwinata dodaje: , Kie-
rownictwo kazdej rzeczy jest dobre, gdy dana rzecz osiaga swoj whasciwy
cel; jest natomiast zte, kiedy dana rzecz chybia wiasciwego celu. Inny jest
jednak wtasciwy cel gromady ludzi wolnych, a inny gromady niewolni-

7%, Jeszcze dalej odwotujac sie do Starego Testamentu i Ksiegi Eze-

kéw
chiela, zauwaza: ,Bo pasterze powinni zabiega¢ o dobro trzody, a wszyscy
rzadzacy o dobro podwladnej im gromady”. Nie sposéb nie zauwazy¢
w powyzszych fragmentach dzieta filozofa refleksji na temat koniecznosci
istnienia dobrego rzadzenia wynikajacego z prawa natury. W przywota-
nych stwierdzeniach dostrzegamy takze poglad na rzadzacych — admini-

stracje publiczna — w ujeciu personalnym, gdyz zostaje zasygnalizowana

** P. Zuradzki, Prawo do dobrej administracji w polskim porzqdku prawnym na tle
Europejskiego kodeksu dobrej administracji, [w:] M. Kepa, M. Marszal (red.),
Duch praw w krajach Europy Srodkowo-Wichodniej, Wroclaw 2016, 5. 54-s55.

55 Sw. Tomasz z Akwinu, O spoleczenstwie i wladzy (De regimine principum),
Lwow 1939, s. 5.

¢ Ibidem, s. 6.

7 Ibidem, s. 7.
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potrzeba kierowania si¢ wzorcem moralnych predyspozycji, wartosci (cnét)
przez personel urzedniczy, ktéry musi ich przestrzegaé. Na gruncie ary-
stotelesowsko-tomaszowskiej etyki cnét powyzsze zagadnienie poruszat
w odniesieniu do prawa naturalnego do administracji publicznej Cze-
staw Martyniak®®. Zauwazal w tym zakresie wplyw prawa naturalnego
na prawo pozytywne, stwierdzajac m.in., ze: ,cztowiek, jako istota z natury
swej przeznaczona do zycia spotecznego, powinien zy¢ w grupach uporzad-
kowanych i zorganizowanych. Porzadek za$ i organizacja grupy spofecznej
sa zapewniane przez wladz¢ powotywang do spetnienia tej wlasnie funkeji.
Wtadza spetnia swe funkcje, ustanawiajac ogdlne przymusowe normy
postepowania, ktére zwiemy prawem pozytywnym”*’. Innym proble-
mem wartym zaznaczenia jest kwestia rozwazenia relacji pozytywizmu
prawniczego i pojecia ,dobra” jako dobra samego w sobie. Jak zauwaza
w kontekscie tego, co ,dobre”, ,stuszne” i ,sprawiedliwe”, opowiadajacy
si¢ za teoria kognitywistyczna, w $wietle ktérej etyka normatywna ma
charakter poznawczy, Marcin Princ odwotujacy si¢ do Michata Hellera:
»(-..) wierze, ze istnieje dobro obicktywne; ze istnieje — jak to ujmowali
$redniowieczni — 0rdo naturalis (porzadek przyrody) i ordo moralis (porza-
dek moralny). Czlowick i jego twérczosé, czy chee tego czy nie, podlega
ocenom moralnym. Na tych podstawach mozna wyodrebni¢ zasadnicze
wymogi stawiane dobrej administracji, dzialajacej zgodnie z przyjetym
paradygmatem: w granicach i na podstawie prawa. Warto podkresli¢,
ze przeciwienstwem powyzszego zalozenia jest relatywizm etyczny, czyli
teoria, w ktérej dobro i zlo uwaza sie za cechy wzgledne”®. W swietle
powyzszych interpretacji, to zatem prawo naturalne jest (moze by¢)

zaczatkowym zrédlem prawa do dobrego rzadzenia w ogdle, a idac dalej,

** A. Szadok-Bratuny, Czy prawo naturalne wigze administracje publiczng? Uwagi
wprowadzajgce. Administracja publiczna pod rzqgdami prawa: ksigga pamigt-
kowa z okazji 70-lecia urodzin prof. zw. dra hab. Adama Blasia, red. J. Kor-
czak,Wroclaw 2016, s. 476.

% Ibidems, s. 473.

¢ M. Princ, Standardy dobrej administracji w prawie administracyjnym, Poznan
2017, . 17—18.
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do dobrego aparatu rzadzenia, czyli tego, co dzi§ w prawie pozytywnym
zostalo okreslone jako prawo do dobrej administracji.

Zasadnicze dla rozumienia prawa naturalnego w ujeciu $w. Tomasza
z Akwinu wydaje si¢ jego stwierdzenie: ,, Dobro nalezy czyni¢ i dazy¢ don,
azlanalezy unika¢”. Jest to w koricu pierwsza, naczelna zasada prawa natu-
ralnego, na ktdrej opieraja si¢ zaréwno pierwsze zasady prawa naturalnego
wynikajace z wyzej wymienionej zasady naczelnej, jak i wyprowadzane
z pierwszych zasad tzw. drugie zasady prawa naturalnego. Istotna dla podej-
mowanego zagadnienia pozostaje takze kwestia ewentualnej zmiennosci
(drugorzednych) praw natury czy tez w zasadzie relatywnej niezmiennosci,
rozumianej jako system wnioskéw wynikajacych z pierwszorzednego
prawa naturyél. Nalezy wiec zada¢ pytanie, czy zatem prawo do dobrej
administracji mogloby by¢/jest owym prawem drugorzednym, bedacym
przeciez uczestnictwem rozumnego cztowieka w prawie wiecznym.

Niemniej, nie mozna méwi¢ o prawie do dobrej administracji, nie
wspominajac jednoczesnie o zagadnieniu dobra wspélnego (dobra
powszechnego), ktére to u Akwinaty stanowi cel zycia kazdego cztowicka
i spolecznosci. Dziatalno$¢ dobrej administracji publicznej — zaréwno rza-
dowej, jak i samorzadowej (nastawionej w pierwszej kolejnosci na zaspo-
kajanie potrzeb wspdlnoty) — musi si¢ wigc wigzaé z realizacja dobra
powszechnego — dobra wspélnego. W nim wyraza si¢ niejako jego istota.
Czestaw Martyniak zauwaza, ze oba poj¢cia ,0znaczaja dobro zbiorowe,
powszechne, wspdlne, dobro wigkszych i mniejszych spofecznosci zorgani-
zowanych w panstwo, ktére realizuje administracja publiczna, podporzad-
kowujac mu dobro jednostkowe”®%. W konicu prawo, zgodnie z definicja
samego $w. Tomasza z Akwinu, jest decyzja rozumu, majaca na celu
realizacj¢ dobra wspélnego, promulgowang przez tego, do kogo nalezy
troska o spofecznos¢. Stad tez warto zauwazy¢ i rozwazy¢ koniecznosé

inicjatywy (np. ustawodawczej) ze strony organéw wladzy paristwowej

M. Syszkowska, I.S. Grat, T. Kozlowski, A. Kryniecka-Piotrak, M. Mitera,
Filozofia prawa, Warszawa 2001, s. 84-8s.
¢ A.Szadok-Bratui, Czy prawo naturalne wigze administracje publiczng...,s. 475.
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w zakresie urzeczywistniania w prawie stanowionym szeroko rozumia-
nego prawa do dobrej administracji (jego elementéw), majac na wzgledzie
wiasnie dobro wspdlne. Warto zaznaczy¢, ze neotomistycznej rekon-
strukgji i ponownej analizy pojecia dobra wspdlnego dokonat Jacques
Maritain. Twierdzit on, Ze najwazniejszym elementem dobra wspélnego
jest mozliwos¢ swobodnego rozwoju indywidualnych oséb w spotecznosci
z zagwarantowaniem ich wolnosci. Wiazal on z dobrem wspSlnym: $wia-
domo$¢ obywatelska, cnoty polityczne, poczucie prawa, sprawiedliwosé
czy solidarno$¢. Ponadto wykazywal, ze: ,(...) jednostka jest podporzad-
kowana dobru spotecznosci, jako dobru catosci i dlatego «istnieje dla
spolecznosci», spoleczno$é za$ jest dla osoby (...)”*’. Odnoszac sie do
poprzednich przemyslen, warto spostrzec niezwykle istotne znaczenie
wyzej wymienionych pojec z perspektywy prawa do dobrej administracii,
takze we wspdlczesnym dominujacym rozumieniu pozytywno-prawnym
(uwzgledniajacym prawa czlowieka). Nalezy dodaé, ze Jacques Maritain
takze podkreslat nierozerwalny zwiazek pojecia dobra wspélnego z pra-
wem naturalnym, wskazujac wyraznie, ze prawodawstwo nigdy nie moze
wystapi¢ przeciwko prawu naturalnemu, ktére stanowi nieprzekraczalng
granice®”. Warto takze zauwazy¢ jeszcze jedng mysl Czestawa Martyniaka,
keéry wykazuje: ,Dobro powszechne, jak z tego wynika, nie moze by¢
urzeczywistnione w sposdb doskonaly, jezeli obywatele nie sa cnotliwi,
a przynajmniej ci spo$rdd nich, keérych zadaniem jest troska o dobro
powszechne”®. Ow cytat mozna rozwazyé z perspektywy ,dobrej admi-
nistracji” w ujeciu personalnym, gdyz — upraszczajac — aby spofeczne
zadanie wynikajace z prawa do dobrej administracji, a majace zrédlo
w prawie natury, bylo spelnione, to musi istnie¢ obowigzek po stronie
kadry administracji publicznej, aby reprezentowala soba odpowiedni

poziom, poniewaz w odwrotnym wypadku urzeczywistnienie naczelnego

M. Sadowski, Personalizm chrzescijariski Jacquesa Maritain'a jako fundament
koncepcji godnosci czlowieka, Wroctaw 2010, s. 38.

64 . . . L1
A. Mlynarska-Sobaczewska, Dobro wspdlne jako kategoria normatywna, £6dz
20009, §. 63.

 A.Szadok-Bratun, Czy prawo naturalne wigze administracje publiczng..., s. 476.
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celu, czyli dobra wspdlnego, bedzie w zasadzie nieosiagalne. Z punktu
widzenia doktryn polityczno-prawnych, realizacja zasady dobra wspdl-
nego warunkuje stuszno$¢ i sprawiedliwos¢ rzadéw. Akcentowana jest
takze w tym kontekscie koncepcja demokracji partycypacyjnej oraz kate-
goria interesu publicznego®’. W $wietle powyzszych rozwazan nalezy
zatem dostrzec, ze prawo do dobrej administracji $cisle wiaze si¢ z idea
dobra wspélnego, gdyz dobra administracja jest de facto warunkiem sine

qua non jego urzeczywistnienia w omawianym zakresie.

Podsumowanie

Wspélczesnie prawo do dobrej administracji jest postrzegane przede
wszystkim przez pryzmat Karty Praw Podstawowych UE (prawa unijnego).
W zwiazku z tym wymienia si¢ takie jego elementy jak przede wszyst-
kim prawo do rzetelnego postgpowania administracyjnego czy prawo do
wynagrodzenia za szkody wyrzadzone przez instytugje i funkcjonariuszy,
czy chociazby prawo dost¢pu do informacji (akt urzgdowych). Brakuje
tymczasem, co do zasady, jakiegokolwick ujecia omawianego problemu
z perspektywy prawnonaturalnej. Autorzy ograniczaja si¢ zazwyczaj do
uwzglednienia jedynie koncepcji praw cztowieka, tym samym lekcewa-
zac istotny dorobek mysli m.in. klasycznej szkoty prawa natury, z ktérej
to perspektywy byly prowadzone rozwazania w niniejszej pracy. Dla
porzadku trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze prawnonaturalnego ujecia przed-
miotu dociekan mozna szukaé wérdd réznych koncepdji i tak powszechnie
uznanych autoréw jak chociazby: William Ockham, Hugo Grocjusz, John
Finnis, Lion Fuller czy Rudolf Stammler. Nalezy tez zwréci¢ uwage na to,
ze wspolczesna administracja publiczna ciagle staje przed nowymi wyzwa-
niami wymagajacymi okreslonych rozstrzygnig¢, stad zasadnym wydaje
si¢ sugestia, aby odpowiedzi i sposobéw szuka¢ whasnie w coraz czedciej

zapomnianym, a moze nawet deprecjonowanym dorobku prawa natury.
y ] y y

¢ H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne..., s. 18s.
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STRESZCZENIE

Publikacja ma na celu przedstawienie prawa do dobrej administracji z perspek-
tywy prawa naturalnego. Z tego wzgledu autor odwoluje si¢ do prawa do dobrego
rzadzenia i koncepcji dobrej administracji. Zestawia wspdlczesne rozumienie
prawa do dobrej administracji w ujeciu prawa unijnego i paristwowego z koncep-
cjami klasycznej (arystotelesowsko-tomistycznej) szkoly prawa natury i dobra
wsp6lnego. Prawo do dobrej administracji zostaje przedstawione w sposéb wielo-
plaszczyznowy, ukazujacy jego zwiazek z elementami prawnonaturalnymi. Autor
odwoluje si¢ do mysli tomistycznej i neotomistycznej, prezentujac i zestawiajac
opisywane zagadnienia. Ponadto, postuluje wicksza uwage, jaka wspdlczesne
prawo powinno zwrdcié na prawo naturalne, ktére niestusznie czgsto jest lek-
cewazone w tego typu rozwazaniach lub ,ograniczone” do nieoddajacych istoty
koncepcji praw cztowieka.

Stowa kluczowe: prawo do dobrej administracji, prawo natury, $w. Tomasz
z Akwinu, prawo unijne, prawo administracyjne, doktryny polityczno-prawne

The right to good administration -
a natural law perspective

SUMMARY

The publication aims to present the right to good administration from a natural
law perspective. For this purpose, the author refers to the right to good gover-
nance or the concept of good administration. The contemporary understanding
of the right to good administration in terms of EU and state (constitutional)
law is juxtaposed with the concepts of the classical (Aristotelian-Thomistic)
school of law of nature and the common good. The right to good administration
is presented in a multifaceted way, showing its relationship with legal-natural
elements. The author refers to Thomistic and neo-Thomistic thought while
presenting and comparing the described issues. Moreover, he postulates that
contemporary law should pay more attention to natural law, which is often
unjustly neglected in such considerations or “limited” to concepts of human
rights which do not reflect the essence.

Keywords: right to good administration, natural law, Saint Thomas Aquinas,
European Union law, administrative law, political and legal doctrines
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Status dziecka poczetego:
wybrane konteksty teoretyczno-praktyczne
wspotczesnych prawnych dyskus;ji

Wstep

Terminem nasciturus okresla si¢ dziecko poczete, przebywajace w tonie
matki. Jego status, a w szczegdlnosci ochrona prawa do zycia, generuja
wiele kontrowersji. Analizujac omawiane tutaj zagadnienie, mozna wyréz-
ni¢ fakty, z ktérymi bylyby w stanie zgodzi¢ si¢, z czysto empirycznego
punktu widzenia, obie strony debaty odnoszacej si¢ do prawnej ochrony
zycia w fazie prenatalnej. Nalezg do nich stwierdzenia, ze nasciturus ma
ludzkich rodzicéw, roénie w ludzkim organizmie (rozwija sig, a potaczenie
meskiej oraz zenskiej komérki rozrodezej rozpoczyna unikalny proces
rozwoju zupelnie nowej struktury genetycznie identycznej). Wnioskiem
nasuwajacym si¢ z nich wydaje si¢ stwierdzenie, ze nasciturus jest czlowie-
kiem (kazdy, kto ma ludzkich rodzicéw, jest czlowickiem), oraz to, ze jest
zywy (poniewaz rosnie). Pytanie, ktére nalezy sobie zadaé, brzmi wigc:
Czy wszystkim ludziom przystuguja prawa czlowicka, czy raczej konieczne
jest spetnienie dodatkowych, wyznaczonych przez innych wymagan, ktére
uprawniatyby do zdobycia statusu ,0soby”?¢".

Jak zaznacza Luigi Giussani: ,Przed dwoma tysigcami lat jedynym czto-

wickiem majacym prawa ludzkie byl obywatel rzymski (Civis Romanus).

¢ Chodzi tu w szczegélnosci o czesto pojawiajace sie w dyskusji rozréznienie
pomigdzy byciem czlowiekiem (z racji przynaleznosci do rodzaju ludzkiego)
a byciem osobg — tu musialyby zosta¢ spetnione dodatkowe warunki takie
jak $wiadomo$¢ czy okreslony stopien niezaleznosci i samodzielnosci.
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Kto tak postanowit? Wtadza — to ona decydowata, kto jest, a kto nie
jest Civis Romanus. Gajusz, jeden z najwickszych prawnikéw rzymskich,
wyréznial trzy rodzaje narzedzi, jakie civis — obywatel, czyli cztowiek
cieszacy si¢ wszelkimi prawami, mégt posiadaé: narzedzia nieruchome
i niemdwiace, narzgdzia poruszajace si¢ i niemdwiace, czyli zwierzeta,
narzedzia poruszajace sie i méwiace, tzn. niewolnikéw”*®. Podobne
spojrzenie historyczne u$wiadamia nam, ze mozliwe jest prawne zroz-
nicowanie ochrony i praw w obrebie rodzaju ludzkiego. W przypadku
analizy sytuacji zasciturusa nie wolno, rzecz jasna, zapomina¢ o pra-
wach jego matki, ktére powinny by¢ chronione w stopniu maksymal-
nie wysokim, bez naruszania prawa do zycia dziecka. W tym bowiem
kontekscie obserwujemy unikalne potaczenie si¢ dwéch organizméw.
Z jednej strony dziecko jest odrebnym bytem, rozwijajacym si¢ zgodnie
z wlasng dynamika. Z drugiej za$ perspektywy nie mozna zapomnie¢,
ze pelna autonomia biologiczna nienarodzonego dziecka nie zaistnieje
z racji stricte rozwojowych elementéw. Dziecko poczete, bedac bytem,
rozwija si¢ w organizmie innego bytu, a wigc matki, ktérej postaé posiada
szczegdlne w tym kontekscie znaczenie.

W niniejszej analizie przedstawione zostanie ratio legis statusu dziecka
poczetego w poszczegdlnych ustawodawstwach. Autorzy, bazujac na ana-
lizie materialéw formalnych oraz doniesien zaczerpnietych z literatury
przedmiotu, odnosili si¢ do uregulowan obowiazujacych w Polsce oraz
w innych wybranych panstwach europejskich, a takze w Stanach Zjed-
noczonych. W proponowanych aspektach poruszona zostanie réwniez
problematyka ochrony nasciturusa w porzadku migdzynarodowym
zaréwno w zakresie wigzacych dokumentéw, jak i instrumentéw ,,miek-
kiego prawa”. Podj¢to ponadto prébe szerszego spojrzenia i interpretacji
przepiséw z uwzglednieniem ich kontekstu, polozenia w systemie prawa
i okolicznosci towarzyszacych ich uchwalaniu. W kolejnych cze$ciach

przedstawiono wskazane powyzej perspektywy.

8 Gai Institutionum commentarii, za: L. Giussani, Zmystreligijny, Krakéw 2014,
5. 153.
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Status nasciturusa
w wybranych porzadkach krajowych

Polska

Zgodnie z rzymska zasada Nasciturus pro iam nato habetur, quotiens de
commaodis eius agitur®’® dziecko poczete powinno by¢ traktowane jako juz
narodzone, ilekro¢ chodzi o jego korzys¢. Nasciturus w Polsce ma szereg
praw realizowanych pod warunkiem zawieszajacym, ze urodzi si¢ zywe.
Dziecko poczete w chwili otwarcia spadku moze by¢ spadkobierca, jesli
urodzi si¢ zywe (art. 927 § 2 k.c.), najego rzecz mozna tez dokonad zapisu
spadkowego (art. 972 k.c.). Dziecko pocz¢te moze domagaé si¢ naprawie-
nia szkéd doznanych przed urodzeniem (art. 446 [1] k.c.) takze wtedy,
gdy czyn, ktérego skutkiem stata si¢ doznana szkoda, byl skierowany
przeciwko jego ciezarnej matce’’. Spér w doktrynie powstal na tle tego,
czy mozna dokona¢ darowizny na rzecz dziecka poczgtego, ale nienaro-
dzonego, w celu zabezpieczenia jego przyszlych intereséw — ostatecznie
Naczelny Sad Administracyjny uznat to za dopuszczalne™.

Zgodnie z Kodeksem rodzinno-opickuniczym (dalej: k.r.0), mozna
uznaé ojcostwo dziecka poczgtego (art. 75 k.r.0.). Ponadto istnieje mozli-
wos¢ zasadzenia alimentdéw na rzecz dziecka poczetego, a nienarodzonego,
jesli ojcostwo mezczyzny niebedacego mezem matki zostanie uprawdo-
podobnione (art. 142 k.r.0.). Dodatkowo, dopuszczalne jest ustanowienie
dla nasciturusa kuratora (kurator ventris) w celu strzezenia jego praw
i intereséw. Kuratela ta ustaje z chwilg urodzenia si¢ dziecka zywego
(art. 182 k.r.o.)

6 Digestia 1,5,7.

7 Wyrok SN z 3.05.1967 ., sygn. Il PR 120/67 i wyrok SN z dnia 29.05.1996 1.
sygn. III ARN 96/9s.

" Wyroku NSA z 28.11.1985 ., sygn. IIT SA 1183/8s.

72 W polskiej dyskusji spolecznej mozna bylo dostrzec pod koniec drugiej
dekady xxT1 wicku ozywiong dyskusje dotyczaca wskazanych tutaj watkow.
Mowa o catos$ciowym projekcie zmian Kodeksu rodzinnego, ktérego auto-
rem byl zespot powotany przez Rzecznika Praw Dziecka, Marka Michalaka.
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Na gruncie obowiazujacych w Polsce przepiséw nasciturusowi przy-
stuguje ochrona prawnokarna, cho¢ nie jest ona zréwnana z ochrong
przyznang dziecku po narodzeniu. Do jego sytuacji odnosza si¢ w szczegdl-
nosci art. 152 k.k. — przerwanie cigzy za zgoda kobiety, 153 k.k. - wymu-
szone przerwanie ciazy i 157a k.k. — uszkodzenia prenatalne. Z kolei Sad
Najwyzszy stanal na stanowisku, ze momentem rozpoczecia ochrony
prawnokarnej wzwigzku z art. 160 k.k. (narazenie na niebezpieczeristwo
utraty zycia albo cigzkiego uszczerbku na zdrowiu) jest rozpoczecie porodu
rozumianego jako wystapienie skurczéw macicy prowadzacych do uro-
dzenia dziecka lub podjecie czynno$ci zmierzajacych do przeprowadzenia
cigcia cesarskiego”’. Moze by¢ tez wyznaczona na moment zaistnienia
koniecznosci medycznej przeprowadzenia zabiegu cesarskiego cigcia albo
innego alternatywnego zakonczenia ciazy’. Z caly pewnoscia z orzecz-
nictwa wynika, ze nastepuje ona, zanim dziecko zostanie odlaczone
od organizmu matki.

Zwazywszy na to, ze zgodnie z art. 39 Kodeksu etyki lekarskiej: ,lekarz,
podejmujac dziatania lekarskie u kobiety w ciazy, réwnocze$nie odpo-
wiada za zdrowie i zycie jej dziecka””’, mozna uznaé, ze nasciturus uznany
jest — obok matki - za pacjenta majacego prawo do ochrony swojego zdro-
wia i zycia. Znajduje to odzwierciedlenie réwniez w art. 26 ust. 3 ustawy
o zawodach lekarza i lekarza dentysty, w ktérej zawarto zakaz czynienia

dziecka poczetego przedmiotem eksperymentéw badawczych”.

Postulowano wéwczas szersza ochrone dziecka poczetego poprzez ustanowie-
nie dla niego adwokata oraz dokladniejsza ochrone w sytuacji, w ktérej to jego
bezpieczenistwo byloby zagrozone np. nalogiem spozywajacej alkohol matki.
Szerzej: B. Kmieciak, Socjo-prawne wwagi dotyczgce propozycji praymusowego
leczenia odwykowego kobiet w cigzy, ,Fides et Ratio” 2018, nr 33, s. 172-189.

73 Uchwatla SN z 26.10. 2006 roku, | KZP 18/06.

7* Postanowienie SN z 30.10.2008 roku, I KZP 13/08.

7® Cyt.zaart. 39 Kodeksu etyki lekarskiej z dnia 2.01.2004 roku (tekst jednolity;
zawierajacy zmiany uchwalone w dniu 20.09.2003 roku przez Nadzwyczajny
VII Krajowy Zjazd Lekarzy), Warszawa 2004.

7¢ Zasada ta spotyka sie réwniez z realizacja w praktyce. W Polsce w licznych
o$rodkach medycznych przeprowadza si¢ zabiegi z zakresu tzw. chirurgii
plodowej. Mowa tutaj o odr¢bnie finansowanych przez Narodowy Fundusz
Zdrowia zabiegach operacyjnych dokonywanych na dziecku poczetym przed
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Wiele dyskusji wzbudza kwestia ewentualnych ograniczen prawnych
nakfadanych na kobiety cigzarne w zakresie podejmowania zachowan
wysoce ryzykownych dla zycia dziecka, takich jak picie alkoholu, zwtasz-
czazwiazane z uzaleznieniem, ktére mogtoby by¢ leczone w specjalistycz-
nych osrodkach”. Rozstrzygniecie tego zagadnienia byloby szczegdlnie
istotne z punktu widzenia prawa do domagania si¢ naprawienia szkéd
doznanych przed narodzeniem.

Najwicksze kontrowersje pojawiaja si¢ jednak przy ewentualnej kolizji
praw — prawa do zycia dziecka pocze¢tego z innymi prawami, gléwnie
tymi zwigzanymi z autonomia i prywatno$cia kobiety. Zgodnie z art. 38
Konstytucji, Rzeczpospolita Polska zapewnia kazdemu czlowickowi
prawna ochrong zycia. Kluczowym zagadnieniem do rozstrzygnigcia
jest wige to, czy okreslenie ,kazdy cztowiek” obejmuje takze nasciturusa.
Zagadnienie to zostalo poruszone przez Trybunal Konstytucyjny juz
w 1997 roku, po przeprowadzeniu referendum konstytucyjnego, ale jeszcze
przed wejsciem w zycie obecnie obowiazujacej Konstytucji. Stwierdzit
on woweczas, ze zgodnie z zasada paristwa prawnego istnieje obowiazek

»ochrony zycia ludzkiego w kazdej fazie rozwoju”, dodajac tez w kilku miej-
scach, ze termin ,,czlowiek” obejmuje rowniez dziecko poczete jako istote
ludzka w fazie prenatalnej. Trybunal uznal takze, ze ,zakaz naruszania

zycia ludzkiego, w tym dziecka poczetego, wynika z norm o charakterze

jego urodzeniem. Zob. np. ,Program kompleksowej diagnostyki i terapii
wewnatrzmacicznej w profilaktyce nastgpstw i powiklan wad rozwojowych
i choréb plodu jako element poprawy stanu zdrowia plodéw i noworodkéw
na lata 2009-2013”, cz. A i B., Ministerstwo Zdrowia, Warszawa 2009, s. 2.
Takze w mediach oraz fachowej literaturze przedmiotu wskazuje si¢ od kilku
juz dekad dynamiczny rozwdj tzw. chirurgii ptodowej: C. Kalb, Treathing the
Tiniest Patients, ,Newsweek”, June 9, 2003, s. 48—51; K. Kosiniska-Kaczyriska,
M. Wielgos, Czy ptdd moze odcznwac bdl?, ,Ginekologia Polska” 2011, nr 82,
s. 133-135; D. Mellor iin., Fetal ,awareness’ and ,pain’ What precautions should
be taken to safeguard fetal welfare during experiments?, AATEX 14, Special
Issue, s. 79-83.
Wiecej na ten temat: B. Bernfeld, J. Mazurkiewicz, Za mfody, by pié. Naru-
szanie prawa do Zycia lub zdvowia dziecka przez pijgce alkobol kobiety cigzarne,
Wroclaw 2016.

77



50 Blazej Kmieciak, Ewa Rejman

konstytucyjnym””®. Interesujacy poglad w tej materii przedstawit row-
niez prof. Andrzej Zoll, keéry odnoszac si¢ do propozycji wprowadzenia
do Konstytucji zapisu o ochronie zycia od momentu poczecia, uznal,
ze mialby on charakter jedynie deklaratywny, a nie cokolwick zmienia-
jacy, poniewaz ,w art. 30 i 38 Konstytugji pojecie ‘cztowiek’ uzyte zostato
w znaczeniu obejmujacym kazda istote posiadajaca genom ludzki””.

Argumentem przemawiajacym za objeciem nasciturusa okre$leniem
»dziecko”, a zatem za przyznaniem mu ochrony, jest tez fake, ze Kon-
stytucja w art. 72 ust. 4 przewiduje instytucj¢ Rzecznika Praw Dziecka.
Zgodnie z ustawa o Rzeczniku Praw Dziecka, za dziecko uznaje si¢ kazda
istote ludzka od poczecia do osiagniecia pelnoletniosci. Przemawiatoby
to réwniez na korzy$¢ interpretacji zréwnujacej konstytucyjne okreslenie
~cztowiek” z terminem ,istota ludzka” uzytym w orzeczeniu Trybunatu
Konstytucyjnego z 1997 roku.

Najnowszym orzeczeniem, ktére wzbudzito wyjatkowo duzo emociji,
byt wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 22 pazdziernika 2020 roku.
Rozpatrujac wniosek grupy postéw, Trybunat orzekl, ze art. 4a ust. 1 pkt 2
ustawy z dnia 7 stycznia 1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie ptodu
ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania ciazy jest niezgodny
z art. 38 w zwiazku z art. 30 w zwiazku z art. 31 ust. 3 Konstytucji Rze-
czypospolitej Polskiej, i tym samym uznat aborcje w przypadku, w kto-
rym badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazuja na duze
prawdopodobienistwo cigzkiego i nicodwracalnego uposledzenia ptodu
albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu za nickonstytucyjna.
Stwierdzono, ze dziecko jeszcze nieurodzone jako istota ludzka, ktérej
przystuguje przyrodzona i niezbywalna godno$¢, jest podmiotem maja-
cym prawo do zycia, a system prawny musi gwarantowaé nalezyta ochrone
temu centralnemu dobru, bez ktérego owa podmiotowos¢ zostataby

przekreslona, oraz ze ,sam fakt uposledzenia lub nieuleczalnej choroby

”® Orzeczenie TK z 28.05.1997 roku, K 26/96, OTK 1997, nr 2, poz. 19.

7 A.Zoll, Opinia prawna w sprawie konstrukcji i skutkdw prawnych projektu
zmiany art. 30 i 38 Konstytucji RP, [w]: Konstytucyjna formuta ochrony zycia,
Biuro Analiz Sejmowych, druk sejmowy nr 993, Warszawa 2007, s. 102.
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dziecka w fazie prenatalnej, faczacy si¢ ze wzgledami natury eugenicznej,
jak iz ewentualnym dyskomfortem zycia chorego dziecka, nie moze samo-
dzielnie przesadzaé o dopuszczalnosci przerwania ciazy”®*’. Omawiane
tutaj orzeczenie TK konczy istniejacy w polskim porzadku prawnym stan
swoistego paradoksu®. Istnienie bowiem mozliwosci przeprowadzenia
tzw. aborcji eugenicznej/embriopatologicznej bylo stanem, w ktérym
to po diagnozie pacjenta nast¢gpowalo intencjonalne zatrzymanie jego
dalszego biologicznego rozwoju, koniczacego jego zycie. Zdiagnozowa-
nie np. wady genetycznej stanowilo podstawe nie tyle do rozpoczecia
procesu terapii, ile raczej do wdrozenia dziatan skutkujacych $miercia

poczetego pacjenta.

Wybrane kraje europejskie

Cho¢ prawda jest, ze wigkszo$¢ krajéw europejskich dopuszcza aborcje
pod pewnymi warunkami, to ich prawodawstwo jednak uznaje zycie
poczete za szczegdlna wartosé. Mozna zauwazy¢, ze sady najwyzsze i sady
konstytucyjne wykazuja tendencje do wyjatkowo oszczednego wypo-
wiadania si¢ w sprawie poréwnania intereséw — prawa do zycia dziecka
poczetego i prawa kobiety wyrazanego gtéwnie w zakresie autonomii

i prywatnos’cisz. Przyktadowo, zgodnie z art. 21 Konstytucji Chorwacgji,

*® Planowanie rodziny, ochrona plodu ludzkiego i warunki dopuszczalnosci
przerywania cigzy. Komunikat, hteps:/trybunal.gov.pl/postepowanie-i-orze-
czenia/komunikaty-prasowe/komunikaty-po/art/11299-planowanie-rodzi-
ny-ochrona-plodu-ludzkiego-i-warunki-dopuszczalnosci-przerywania-ciazy
[dostep: 15.05.2022].

Na temat prawnych paradokséw w dyskusji bioetycznej zob. J. Stelmach,
B. Brozek, M. Soniewicka, W. Zatuski, Paradoksy bioetyki prawniczej, War-
szawa 2010.

Do podobnego wniosku dojs¢ mozna, analizujac cz¢$¢ orzeczeri ETPCz,
nawokandzie ktdrego rowniez pojawiaja si¢ niejednokrotnie sprawy dotyczace
prawnej ochrony nasciturusa. Zob. szerzej kontekst ten opisat prof. Oktawian
Nawrot w trakcie konferencji naukowej: ,Bioetyka u poczatkéw zycia ludz-
kiego” (6.03.2010), Gdaisk, Human Life International — Polska.

81

82



52 Blazej Kmieciak, Ewa Rejman

»Kazda istota ludzka ma prawo do zycia”. Chorwacki Sad Konstytucyjny

postanowil nie orzekad jednak o momencie poczatku ludzkiego zycia
i uznal, Ze ustawa zezwalajaca na aborcje do dziesiatego tygodnia ciazy
nie narusza postanowien ustawy zasadniczej. Podkreslit réwnoczesnie
uznanie nienarodzonego zycia za wartos¢ i zalecit podjecie $rodkéw, ktore
w praktyce uczynilyby przerwanie ciazy sytuacja wyjatkows™.

Z kolei konstytucje Wegier®* i Stowacji®> zawieraja postanowienia
odnoszace si¢ wprost do ochrony zycia przed narodzeniem i do ludzkiej
godnosci, ale s interpretowane jako naktadajace obowiazki respektowa-
nia Zycia poczetego przez paristwo, a nie jako uznanie jego nienaruszal-
nosci w przypadku aborgji.

Konstytucja REN zostala uchwalona w 1949 roku i obowiazuje
w Niemczech do dzis. W art. 2 uznaje, ze ,Kazdy ma prawo do zycia
i nietykalnosci cielesnej. Wolno$¢ osobista jest nienaruszalna. Ingerencja
w te prawa dopuszczalna jest jedynie na podstawie ustawy”. Rozwiazanie
dotyczace aborcji w Niemezech wydaje si¢ dos¢ wyjatkowe. Jest ona, co
do zasady, nielegalna i nawet kobieta jej dokonujaca moze podlegaé karze
(sekcja 218 kodeksu karnego), ale w artykule nastgpujacym bezposrednio
pozniej okresla si¢ warunki jej dekryminalizacji — wystepuja one, jesli
terminacja jest przeprowadzana przez lekarza. Wéwczas dochodzi do niej
przed ukonczeniem 12 tygodnia ciazy, gdy kobieta przedstawi zaswiad-
czenie o przejéciu obligatoryjnej konsultacji przeprowadzonej najp6znie;
trzy dni przed datg planowanej aborcji (sekcja 218a kodeksu karnego).
Zgodnie z sekcja 219 kodeksu karnego: ,poradnictwo stuzy ochronie
zycia nienarodzonego. Nalezy stara¢ si¢ zacheci¢ kobiete do donoszenia

dziecka do terminu porodu i otworzy¢ na perspektywe zycia z dzieckiem;

** Croatia’s top court confirms that the right to abortion is in line with the coun-
try’s Constitution, http://constitutionnet.org/news/croatias-top-court-con-
firms-right-abortion-line-countrys-constitution [dostep: 15.05.2022].

** Artykul 2 Konstytucji Wegier “Human dignity shall be inviolable. Every
human being shall have the right to life and human dignity; embryonic and
foetal life shall be subject to protection from the moment of conception”.

> Artykul 15 Konstytucji Stowacji “1. Everyone has the right to life. Human
life is worthy of protection even before birth”.
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pomdc jej w podjeciu odpowiedzialnej i $wiadomej decyzji. Kobieta musi
wiec mie¢ $wiadomos¢, ze na kazdym etapie ciazy nienarodzone dziecko
ma w stosunku do niej wlasne prawo do zycia (...)”*".

Niemiecki Sad Konstytucyjny, rozpatrujac kwestie konstytucyjno-
$ci omawianych przepiséw, uznal, ze prawo do zycia zajmuje pierwsza
i centralng pozycje w hierarchicznej relacji fundamentalnych praw czto-
wicka, jednoczesnie wskazujac, ze kazdy ma prawo do zycia, co oznacza,
ze maja je wszystkie jednostki ludzkie, niezaleznie od fazy ich rozwoju87.
Podobne zatozenia zostaly poczynione w kolejnej decyzji Niemieckiego
Sadu Konstytucyjnego odnoszacej si¢ do kwestii aborcji, w ktérej jednak
wigkszy nacisk potozono na ochrong zycia poprzez dziatania doradcze
i prewencyijne zamiast sankcji karnych®.

W zakresie omawianych zagadnien szczegdlnie wyrdznia si¢ ustawodaw-
stwo na Malcie, gdzie aborcja jest catkowicie zakazana. Konstytucja przy-
znaje ogdlng ochrone zycia wszystkim osobom bez rozréznienia na dzieci
poczete i ludzi po narodzeniu®. Przed przystapieniem do Unii Europejskiej
Malta zglosita protokét dodatkowy do Traktatu, w ktérym zastrzegata
utrzymanie suwerennosci w kwestiach zwigzanych z przerywaniem cigzy”.

Takze Konstytucja Irlandii przez wiele lat uznawata zycie dziecka

poczetego za warto$¢ réwna wartosci zycia ludzi juz narodzonych,

% Wszystkie przepisy w tlumaczeniu na jezyk angielski dostepne na: http:/
www.gesetze-im-internet.de/englisch_stgb/englisch_stgb.html#prgs7
[dostep: 15.05.2022].

Federal Constitutional Court. February 25, 1975, BVerfGE 39,1. Tluma-
czenie angielskie, http://groups.csail.mit.edu/mac/users/rauch/nvp/german/
german_abortion_decision2.html [dostep: 15.05.2022].

BVerfGE 88, 203 — Abortion (Schwangerschaftsabbruch II) Ttumaczenie angiel-
skie, https:/germanlawarchive.iuscomp.org/?p=1190 [dostep: 15.05.2022].
Art. 33.1 Konstytucji Malty: “No person shall intentionally be deprived of his
life save in execution of the sentence of a court in respect of a criminal offence
under the law of Malta of which he has been convicted”.

Protokot nr 7 w sprawie aborcji na Malcie, [w]: Akt kodcowy do Traktatu
o przystapieniu do Unii Europejskiej z dnia 23.09.2003 roku, Dz.U. UE L
236/33, ISSN 1725-2555. ,Nothing in the Treaty on European Union, or in
the Treaties establishing the European Communities, or in the Treaties or
Acts modifying or supplementing those Treaties, shall affect the application
in the territory of Malta of national legislation relating to abortion”.
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przyjmujac nawet w 1983 roku w drodze referendum tzw. Osma Poprawke
do Konstytucji, ktéra uznawala prawo nienarodzonego do zycia’. Zmie-
nifo si¢ to jednak w wyniku referendum z 2018 roku’?, w kt6érym zalega-

lizowano aborcje bez podania przyczyn do 12 tygodnia cigzy®™.

Stany Zjednoczone

W Stanach Zjednoczonych aborcja zostata zalegalizowana na terenie

calego kraju stynnym wyrokiem Roe v. Wade 22 stycznia 1973 roku’. Pai-
stwo postanowito do pewnego stopnia ogranicza¢ jej dostepnos¢ w drugim

i trzecim trymestrze pod warunkiem, Ze ograniczenia te nie zagrazatyby
w zaden sposéb zdrowiu kobiety. Tego samego dnia, 22 stycznia 1973 roku,
zostal wydany tez mniej znany wyrok Doe v. Bolton, ktéry zdefiniowal

zdrowie niezwykle szeroko jako odnoszace si¢ takze do czynnikéw emo-
cjonalnych, psychologicznych, rodzinnych i wieku kobiety, tym samym

utrudniajac lub uniemozliwiajac wprowadzanie ograniczen na jakimkol-
wiek etapie cigzy’>.

W wyroku Roe v. Wade Sad Najwyzszy odrzucit argument stanu
Teksas, jakoby dziecko przed narodzeniem bylo osoba w mysl Czternaste;j

& Eighth Amendment of the Constitution Act, 1983, http://www.irishstatute-
book.ie/eli/1983/ca/8/enacted/en/print#sect [dostep: 15.05.2022].
’* hteps://www.statista.com/statistics/86 4905 /ireland-abortion-referendum-
final-results [dostep: 15.05.2022].
** Thirty-sixth Amendment of the Constitution Act 2018, http:/www.irish-
statutebook.ie/eli/2018/ca/36/enacted/en/print#sect [dostep: 15.05.2022].
Warto w tym miejscu wyjasnié czesto pojawiajace si¢ nieporozumienie. Przed
orzeczeniem Roe v. Wade kwestia legalizacji aborcji lezala w gestii poszeze-
gblnych stanéw. Cho¢ rzeczywiicie, co do zasady, byta niclegalna w poszcze-
gblnych stanach, na poziomie federalnym po prostu nie byta regulowana.
Ewentualne obalenie wyroku Roe v. Wade nie prowadzitoby zatem do auto-
matycznej delegalizacji aborcji, a jedynie do przekazania kompetencji w tej
kwestii poszczegélnym stanom.
Doe v. Bolton, 410 U.S. 179 (1973). “We agree with the District Court, 319
F. Supp., at 1058, that the medical judgment may be exercised in the light of all
factors — physical, emotional, psychological, familial, and the woman’s age —
relevant to the well-being of the patient. All these factors may relate to health”.
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Poprawki do Konstytugji i mialo zagwarantowana przez prawo ochrone
zycia’, stwierdzajac jednoczeénie, ze nie bedzie orzekaé na temat tego,
kiedy zaczyna si¢ ludzkie zycie””.

Wiele aktualnie obowiazujacych w Stanach Zjednoczonych praw
definiuje nienarodzone dziecko jako osobg, zawsze jednak podkreslajac,
ze definicja ta stuzy wylaeznie do celéw danej ustawy. Te prawa nie sa wice
interpretowane jako chroniace ludzi przed narodzeniem przed zabiciem
na skutek aborcji pomimo jezyka odnoszacego sie do nich jako do ,0s6b™".
Przyktadowo w 38 stanach obowiazuje prawo, zgodnie z ktérym celowe
doprowadzenie do $mierci dziecka poczgtego poza kontekstem dobro-
wolnej aborcji jest uznawane za zabdjstwo. W 29 stanach zasadg tg sto-
suje sie juz od momentu poczecia®. W 2004 roku wprowadzone zostato
prawo federalne ,Unborn Victims of Violence Act” uznajace dziecko
najakimkolwiek etapie rozwoju przed narodzeniem za ofiare w przypadku
naruszenia jego zdrowia lub odebrania Zycia poprzez popetnienie jednego
z 60 wymienionych w ustawie przestepstw'*’. Wskazana tutaj ustawa
byta wspierana i podpisana przez George’a W. Busha, sprzeciwial mu si¢
za$ John Kerry. Senator ten stwierdzil w jednej ze swoich wypowiedzi:

»>Mam powazne obawy co do tego ustawodawstwa, poniewaz prawo nie
moze jednoczesnie stanowié, ze ptdd jest istota ludzka, i chroni¢ prawa

matki do podjecia decyzji o przerwaniu cigzy™*".

’¢ Szerzej na ten temat: Joshua Craddock, Protecting Prenatal Persons: Does the
Fourteenth Amendment Probibit Abortion?, “Harvard Journal of Law and
Public Policy” 2017, vol. 40, no. 2.

°7 Roev. Wade 410 U.S. 113.

8 H.M Alvare, Personhood: Law, Common Sense, and Humane Opportunities
(May 13, 2020), “Washington and Lee Law Review” 2020, vol. 76, no. 2.

?? State Laws on Fetal Homicide and Penalty-Enhancement for Crimes Against
Pregnant Women, Nationale Conference of State Legislature https:/perma.
cc/86LG-3H6Q [dostep: 15.05.2022].

190 Unborn Victims of Violence Act of 2004. Public Law 108—212.

101 Informacja za: B.E. Fischer, Abortion: The Ultimate Exploitation of Women,
New York 2014, s. 16, http:/www.nrlc.org/archive/news/2004/NRLo3 /oppo-
nents_back_feinstein.htm [dostep: 15.05.2022].
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Warto wspomnie¢, ze wickszo$¢ standéw uznaje takze prawo zadania
do naprawienia szkéd doznanych przed narodzeniem, prawo do dziedzi-
czenia dziecka poczetego urodzonego po $mierci spadkodawcy i przyjmuje
mozliwo$¢ ustanowienia dla dziecka pocz¢tego kuratora dbajacego o jego
interesy'®’.

Sytuacje dzieci urodzonych jako zywe w trakcie nieudanej aborgji pro-
bowano uregulowaé w ,Born-Alive Infants Protection Act”, stwierdzajac,
ze powinny by¢ one po urodzeniu traktowane jako osoby w §wietle prawa.
Nie wprowadzono w nim jednak wymogu udzielenia takim dzieciom opieki
medycznej ani nie przewidziano zadnych kar dla tych, ktérzy nie zapew-
niliby zadnej opieki'”. Analizujac w omawianych kontekstach sytuacje
na terenie USA, koniecznie nalezy doda¢, ze oszacowanie faktycznej liczby
nieudanych aborgji jest bardzo trudne, gdyz osoby ja przeprowadzajace

z oczywistych przyczyn nie dzielg si¢ zbyt chetnie takimi informacjami*®*.

Status nasciturusa w ujeciu prawa miedzynarodowego

Panistwo wiaze si¢ prawem miedzynarodowym na dwa podstawowe
sposoby. Pierwszym z nich jest przystapienie do traktatu — mozna tu
wymienié, przyktadowo, Migdzynarodowy Pakt Praw Spotecznych i Poli-
tycznych, Migdzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spolecznych

i Kulturalnych, Konwencje Praw Dziecka'”. Zgodnie z postanowieniami

192 P.B. Linton, The Legal Status of the Unborn Child Under State Law (2011),
“University of St. Thomas Journal of Law & Public Policy” 2011, vol. 6, no. 1.
193 An Act To Protect Infants who are Born Alive 2002. Public Law 107-207.
' W tym miejscu odpowiednia wydaje si¢ krétka dygresja na temat probleméw
zwiazanych z definicjg aborcji pojmowanej jako przerwanie ciazy. Nalezy zada¢
sobie pytanie, co sprawia, ze nieudana aborcja jest ,nieudana”. W jej wyniku
cigza zostaje skutecznie przerwana natomiast dziecko rodzi si¢ zywe — nie
udalo si¢ zatem przerwanie jego zycia. Sprowadzanie problemu aborcji do
samej kwestii ciazy, bez wzigcia pod uwage dziecka poczetego jako jej pod-
miotu, jawi si¢ wiec jako wyrazne naduzycie.
UNFPA Core International Human Rights Instruments, https://www.unfpa.
org/resources/core-international-human-rights-instruments [dostep: 15.05.2022]
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Konwencji Wiedeniskiej o Prawie Traktatéw: ,Traktat nalezy interpre-
towaé w dobrej wierze, zgodnie ze zwyklym znaczeniem, jakie nalezy
przypisywad uzytym w nim wyrazom w ich kontekscie, oraz w $wietle
jego przedmiotu i celu™*’. Oznacza to, ze dla prawidlowej interpretacji
przydatna moze by¢ analiza tzw. travaux preparatoires i kontekstu histo-
ryczno-kulturowego, w jakim byty uchwalane.

Drugi, rzadziej wyst¢pujacy sposéb to wytworzenie zwyczaju odno-
szacego si¢ do obowiazkéw wynikajacych z ustalonych praktyk miedzy-
narodowych i opartego na opinio iuris, czyli powszechnym przekonaniu,
ze dana praktyka jest obowiazujacym prawem'®”. Mozna tu przyktadowo
wspomnie¢ prawo do szelfu kontynentalnego czy zasad¢ wolnoéci prze-
strzeni kosmicznej. Nalezy podkresli¢, ze jezeli nie dojdzie do zwigzania
prawem miedzynarodowym na ktérys z opisanych powyzej sposobdw,
prymat ma zasada suwerennosci i stosowane moga by¢ wytacznie niewia-
zace instrumenty migkkiego prawa (soff law).

Kwestia prawa do zycia stanowi fundamentalng sprawe poruszang
w wielu wigzacych dokumentach, a w debacie na temat statusu dziecka
poczetego zasadniczym pytaniem wydaje si¢ to, czy prawo to przystuguje
ze wzgledu na przynalezno$¢ do rodzaju ludzkiego, czy wiaze si¢ z nim
spetnienie dodatkowych wymogéw.

Powszechna Deklaracja Praw Czlowicka wskazuje na kluczowe
znaczenie przyrodzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw

wszystkich czlonkéw wspélnoty ludzkiej'*’. Podkresla tez prawo kazdego

1% Konwencja Wiederiska o Prawie Traktatéwzdnia 23.05.1969 roku, Dz.U.90.74.439.

197 Art. 38 Statutu Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci.

198 Dowszechna Deklaracja Praw Czlowicka z dnia 10.12.1948 roku, Preambuta.
Formalnie, Deklaracja nie jest dokumentem wiazacym, ale wedtug opinii cze-
$ci doktryny jako dokument macierzysty w zakresie miedzynarodowej ochrony
praw czlowicka mogta uzyska¢ status normy prawa zwyczajowego; przykta-
dowo, opinia prof. Heiner’a Bielefeld’a w: Dlatego warto walczyd o prawa czto-
wiceka, Christina Iglhaut. 7.12.2018, www.deutschland.de [dostep: 15.05.2022].
Wiazacy charakter Deklaracji potwierdzit tez Miedzynarodowy Trybunat
Sprawiedliwosci. Por. United States of Americav. Iran. Jadgement, IC] Reports,

par. 91.
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czlowieka do zycia'”. W pierwszej chwili watpliwosci moze budzi¢ stowo

»przyrodzona”. Po nieco glebszej analizie trudno jednakze stwierdzi¢,
ze uzycie tego sformulowania miatoby wykluczy¢ z zakresu ochrony
ludzi przed narodzeniem — chodzi tu raczej o utarty zwrot odnoszacy
sic do wynikania godnosci z prawa naturalnego, a nie nadania jej przez
jakakolwiek zewnetrzng wladze''. Potwierdza to fake, ze kontrowersje
pojawiaja si¢ raczej przy ttumaczeniu polskim, a nie oryginale angielskim —
stowo ,inherent” nie implikuje bowiem jako warunku bycia urodzonym,
ale naturalno$¢, permanentnos¢ i niezbywalnosé.

Deklaracja zostata uchwalona w 1948 roku jako odpowiedz na okru-
cienistwa I wojny $wiatowej. Ten historyczny kontekst ma znaczenie dla
interpretacji jej postanowieri. W czasie proceséw norymberskich naliscie
najcigzszych przestgpstw, za ktére skazywano, znalazlo si¢ takze ,,odmo-
wienie ochrony prawnej nienarodzonym dzieciom” pochodzenia polskiego
i rosyjskiego'"". Takze w uchwalonym w 1949 roku Kodeksie Etyki Lekar-
skiej Swiatowego Towarzystwa Medycznego znalazlo si¢ sformutowanie
»utrzymam gleboki szacunek dla ludzkiego zycia od czasu poczecia, nie
bede uzywaé swojej wiedzy medycznej wbrew prawom ludzkosci™*%

Konwencja o Prawach Dziecka z 1989 roku przywoluje weze$niej-
sza Deklaracje Praw Dziecka i powtarza w Preambule sformulowanie

o tym, ze ,dziecko, z uwagi na swoja niedojrzalo$¢ fizyczng oraz umystowa,

199 Ibidem, art. 3.

1% Zgodnie z definicja Stownika jezyka polskiego, przyrodzony oznacza ,dany
przez nature’.

""" Nuremberg Trials Records, March 1949, t.1V, s. 1077: “Abortions were pro-
hibited in Germany under Article 218 of the German Penal Code. (NO-s130,
Pros. Ex. 466.) After the Nazis came to power this law was enforced with great
severity. Abortions were also prohibited under the Polish Penal Code (Doc-
ument NO-3089 (b), Prosecution Exhibit 468), and under the Soviet Penal
Code. But protection of the law was denied to the unborn children of the
Russian and Polish women in Nazi Germany. Abortions were encouraged
and even forced on these women”, https://www.loc.gov/rr/frd/Military_Law/
pdf/NT_war-criminals_Vol-IV.pdf [dostep: 15.05.2022].

"2 Tnternational Code of Medical Ethics, Third General Assembly of The World
Medical Association, London, October 1949, https:/www.wma.net/wp-con-
tent/uploads/2018/07/Decl-of-Geneva-vi948-1.pdf [dostep: 15.05.2022].
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wymaga szczeg6lnej opieki i troski, w tym wiasciwej ochrony prawne;j,
zaréwno przed, jak i po urodzeniu”. Dodaje tez, Ze w rozumieniu niniej-
szej konwencji ,dziecko” oznacza kazda istote ludzka w wieku ponizej
osiemnastu lat, chyba ze zgodnie z prawem odnoszacym si¢ do dziecka
,uzyska ono wezeéniej pelnoletno$¢”*’. Cho¢ w definicji nie odniesiono
si¢ expressis verbis do dziecka poczetego, mozna wywnioskowa¢, ze gdyby
mialo ono by¢ z niej wykluczone podkreslony zostatby moment urodze-
nia jako chwila stania si¢ dzieckiem — analogicznie do tego, ze moment
ukonczenia osiemnastego roku zycia jest czasem, w ktérym przestaje sie
by¢ dzieckiem (a zatem jest si¢ wykluczonym z definicji).

Kwesti¢ prawa do zycia, obejmujacego takze dziecko poczete, poru-
sza rowniez Amerykanska Konwencja Praw Czlowicka, stwierdzajac,
ze ,kazda osoba ma prawo do poszanowania swojego zycia. Prawo to
powinno by¢ prawnie chronione, co do zasady, od momentu poczecia”.
Wystepuja tu trzy podstawowe interpretacje. Pierwsza przyjmuje odstep-
stwa od tej reguty i dopuszczalno§é aborcji w szczegdlnych przypadkach;
druga umozliwia tzw. posrednia aborcje, zgodnie z zasada podwéjnego
skutku'", gdy $mier¢ dziecka jest celem niezamierzonym, cho¢ przewi-
dywanym; trzecia za$ zaklada catkowity niedopuszczalno$é aborcji'™.
Bez wzgledu na réznice w interpretacji mozna stwierdzié, ze zgodnie
z Konwencja, zycie dziecka poczgtego reprezentuje znaczng warto$é.

Na uwage zastuguje réwniez Miedzynarodowy Pakt Praw Obywa-
telskich i Politycznych, stanowiac, ze: ;wyrok $mierci nie bedzie wydany
w odniesieniu do przestgpstw popetnionych przez osoby w wicku ponizej

18 lat i nie bedzie wykonywany w stosunku do kobiet cigzarnych”'*".

s Konwencja Praw Dziecka 1989.

14 Wigcej na temat ,zasady podwojnego skutku”™ W. Galewicz, Decyzje 0 zakori-
czenin zycia, [w]: Wokdt smierci i umierania. Antologia bioetyki, t. 1, red.
W. Galewicz, Krakéw 2009.

5 P, Alvaro, Controversial Conceptions: The Unborn and the American Conven-
tion on Human Rights, “Loyola University Chicago International Law Review”
2012, vol. 9, Issue 2.

"¢ Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 16.12.1966 roku,
art. 6.



6o Blazej Kmieciak, Ewa Rejman

Mozna zauwazy¢ tutaj wyrazne rozpoznanie wartosci, jaka miedzynaro-
dowy prawodawca przypisuje zyciu czlowieka przed narodzeniem i jego
ochrong ze wzgledéw humanitarnych'. Podstawe wszystkich systeméw
prawnych stanowi zatozenie, ze niewinny czlowiek nie moze by¢ uka-
rany oraz ze nie mozna zosta¢ ukaranym za czyn popetniony przez kogo$
innego. Postanowienia paktu afirmujg te stwierdzenia, traktujac dziecko
poczgte jako odre¢bne od matki (odrgbnego cztowicka) i niewinne popet-
nionego przez nig czynu. Na uwage zastuguje tez fake, ze zawieszenie
wyroku $mierci bierze si¢ z samego faktu istnienia odr¢bnego czlowieka

w lonie kobiety, nie s3 tu wymagane zadne dodatkowe okolicznosci czy

118

whnioski' . Artykut 4 Paktu czyni to postanowienie prawem niemozliwym

do uchylenia w jakichkolwiek okolicznosciach — nawet w przypadku nie-
bezpieczenstwa publicznego zagrazajacego istnieniu narodu, ktére zostato
urzedowo ogloszone'"’. Zasada ta jest przestrzegana przez zdecydowana
wickszo$¢ krajéw utrzymujacych jeszcze kare $mierci — na 92 panstwa,
w ktorych jest ona dopuszczalna, 83 uchwality prawa zabraniajace wyko-
nywania jej na kobiecie cigzarnej'*’. W tym miejscu z analizy prawnej
moze nasuwac si¢ wniosek, ze skoro dziecko w tonie kobiety skazanej
na $mier¢ jest uprawnione do ochrony prawnej, to analogicznie ochrona

zycia przystuguje tez innym dzieciom przebywajacym w fonach matek*".

"7 B.Ramcharan, The Right to Life in International Law, Haga 198s, s. 45.
18 Wigcej na ten temat: P.J. Flood, Does International Law Protect the Unborn
Child?, UFL Life and Learning Conference X VI (2006), 5. 3—42.

" Artykul 4 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych.
1. W przypadku, gdy wyjatkowe niebezpieczeristwo publiczne zagraza istnie-
niu narodu i zostalo ono urzgdowo ogloszone, paristwa — strony niniejszego
Paktu moga podjac kroki majace na celu zawieszenie stosowania zobowigzan
wynikajacych z niniejszego Paktu (...). 2. Powyzsze postanowienie nie upowaz-
nia do zawieszenia stosowania postanowier'l artykul(')w 6,7,8 (ustt;py 11 z), 11,
15, 161 18. Artykut 6, ust. 2 zawiera postanowienia zakazujace wykonywania
kary $mierci na kobietach ci¢zarnych.

Cornell Center on the Death Penalty Worldwide, Cornell Law Center, htep:/
www.deathpenaltyworldwide.org/women.cfm [dostep: 15.05.2022].

Warto doda¢, ze takze Konwencje Genewskie czynia dziecko poczete przy-
najmniej posrednim beneficjentem mi¢dzynarodowej ochrony humanitarne;.
Czwarta Konwencja Genewska (1949), art. 14, 16, 26, 38. Takze: Pierwszy
Protokét do Konwencji Genewskich, art. 70 1 76.
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Dokumentem — niewigzacym, ale majacym status deklaratywnego
konsensusu — odnoszacym si¢ wprost do kwestii aborcji byt Programme
of Action, koticowy akt Konferencji na temat Populacji i Rozwoju (Kair
1994). Stwierdzono w nim, ze ,,rzady powinny podja¢ odpowiednie kroki,
zeby poméc kobietom unikna¢ aborcji, ktéra w zadnym przypadku nie
moze by¢ promowana jako planowanie rodziny” oraz ,kazdy wysitek
powinien by¢ uczyniony, aby wyeliminowa¢ potrzebe aborcji”. Dodano
réwniez, ze yjakickolwiek zmiany odnoszace si¢ do aborcji w systemie
opicki zdrowotnej moga by¢ ustalane jedynie na poziomie narodowym lub
lokalnym zgodnie z narodowym procesem legislacji”'**. Mozna zauwazy¢
w tym miejscu, ze skoro zgodnie z Programme of Action potrzeba aborcji
powinna by¢ eliminowana, to nie mozna traktowa¢ jej jako prawa czto-
wieka — nie méwi si¢ przeciez o eliminacji potrzeby korzystania z innych
praw czlowieka, np. wolnosci stowa czy wolnosci sumienia'®.

Z punktu widzenia interpretacji nalezy wspomnie¢ réwniez o uwa-
gach co do ostatecznego ksztaltu dokumentu zgloszonych przez czesé
panstw Ameryki Eaciniskiej (powolujacych si¢ na Amerykanska Kon-
wencje Praw Czlowieka)'**, niektérych pafstw muzulmanskich i Sto-
licy Apostolskiej'*”. Podkreslily one, ze zycie zaczyna sie w momencie
poczecia — miato to znaczenie o tyle kluczowe, ze zapobiegato przyjeciu
w przyszlosci odmiennej tezy na zasadzie zwyczaju mi¢dzynarodowego.

Zwyczaj musialby bowiem zyska¢ powszechng akceptacje.

122 < International Conference on Population and Development, s—13 September

1994, Report of the International Conference on Population and Development,
A/CONF.171113/Rev.1. Par 7.2 1 8.25.
125 M.A. Glendon., What Happened at Beijing, “First Things” 1996, vol. 61, no. 1:
“One would hardly say of an important right like free speech, for example,
that governments should reduce it, eliminate the need for it, and help avoid
its repetition”.
124 Byly wérdéd nich Salwador, Honduras, Nikaragua, Paragwaj, Argentyna, Repu-
blika Dominikany, Ekwador, Gwatemala, Peru.
> 5 International Conference on Population and Development, s—13 Septem-
ber 1994, Report of the International Conference on Population and Develop-
ment. A CONF.171113/Rev.1. Reservations.
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W kontekscie europejskim nie sposéb pominaé postanowien — wiaza-
cej takze Polske — Europejskiej Konwencji Praw Czlowicka (Europejskicej
Konwencji o Ochronie Praw Czlowicka i Podstawowych Wolnosci). Co
do zasady, kwestie uregulowania aborcji pozostaja w zakresie kompetencji
poszczegdlnych panistw, a Europejski Trybunat Praw Czlowicka, postu-
gujac si¢ koncepcja marginesu uznania (margin of aprreciation), ocenia
podobne sprawy, przede wszystkim dostrzegajac ich dominujacy element
natury moralnej i delikatnej'*’. Nalezy tu jednak podkresli¢, ze zgodnie
z jego orzecznictwem nie mozna wywodzi¢ prawa do aborcji z art. 8 Kon-
wencji (prawo do prywatnosci), poniewaz ,,prawo kobiety do szacunku
dla jej zycia prywatnego musi by¢ zwazone z innymi konkurencyjnymi
prawami i wolno$ciami, wlacznie z tymi nienarodzonego dziecka™?’.

Europejska Konwencja Praw Cztowieka w art. 2 chroni prawo do zycia
»kazdego czlowieka”, a pytanie o to, czy okreslenie ,.kazdy” obejmuje takze
dziecko poczete, pojawilo si¢ w sprawie Vo v. France. Chodzilo w niej
o sytuacje, w ktdrej pomylono dane pacjentek i w rezultacie doszto do
nieumyslnej aborcji. W rozstrzygnieciu Trybunat uznal, ze ,w najlepszym
przypadku” mozna stwierdzié, ze ,wspélng plaszczyzng zgody miedzy pan-
stwami jest to, ze embrion/pléd nalezy do rodzaju ludzkiego™?*. Narzuca
si¢ tutaj skonfrontowanie tego zdania z postanowieniami Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowicka wskazujacej w swych zapisach na niezbywalne
prawa wszystkich cztonkéw wspdlnoty ludzkiej, a wiec rodzaju ludzkiego.

Rozwazajac zakres pojecia ,kazdy” (ma prawo do zycia) i ,nikt” (nie
moze by¢ go pozbawiony), mozna odwota¢ si¢ do innych postanowien
Konwencji, w ktérych one wystepuja. ,Kazdy” ma prawo do wolnosci

ibezpieczenstwa osobistego (art. 5), prawo do rzetelnego procesu sadowego

126 R Clarke, The Conscience of Europe? Navigating Shifting Tides at the European
Court of Human Rights, Vienna 2017, s. 36.

Y7 A, B, and Cv. Ireland (Grand Chamber), no. 25579/05. ECHR 2020., par. 213.
Nalezy jednak podkresli¢, ze w sytuacji, w ktdrej aborcja jest legalna i zwia-
zana ze zdrowiem czy dobrostanem, Trybunat dopuszcza wywiedzenie prawa
do aborcji z prawa do prywatnosci. P and S v. Poland, no. 57375/08, par. 96,
30 October 2012.

128 Vo v. France, no. §3924/00, par. 84. 8 July 2014.



Status dziecka poczgtego: wybrane konteksty teoretyczno-praktyczne 63

(art. 6), prawo do poszanowania zycia prywatnego i rodzinnego (art. 8),
wolno$ci mysli, sumienia i wyznania (art. 9), wolnosci wyrazania opinii
(art. Io), wolnosci zgromadzania i stowarzyszania si¢ (art. I I), prawo do
skutecznego $rodka odwolawczego (art. 13). Cho¢ prawda jest, ze prawa
te przystuguja, co do zasady, dopiero postnatalnie, to wywodzenie z tego
faktu stwierdzenia, ze dziecko poczete jest wylaczone z okreslenia , kazdy”,
w przypadku prawa do zycia wydaje si¢ duzym naduzyciem. Wickszos¢
przytoczonych powyzej praw nie przystugiwataby w zwyczajowym rozu-
mieniu réwniez np. dwuletniemu dziecku, a jednak nie oznacza to, ze nie
przystuguje mu, zgodnie z art. 2, prawo do zycia'”’.

Warto rowniez wspomnied, ze w ust. 2 art. 2 Konwencji wymieniono
enumeratywnie sytuacje, w ktérych pozbawienie zycia byloby niejako
usprawiedliwione, ale nie znalazl si¢ w niej przypadek dziecka przed naro-
dzeniem, co moze a contrario wskazywaé na niepozbawienie nasciturusa

ochrony prawnej.

Podsumowanie

Niemal w kazdym systemie prawnym dziecko poczete cieszy si¢ istotnym
stopniem ochrony prawnej. W niektérych przypadkach jednak zostaje ona
uchylona ze wzgledu na wskazywane przez cze$¢ dyskutantéw przeciw-
stawne interesy czy prawa jego matki. Pojawia si¢ tutaj problem swoistej
hierarchii praw cztowieka, wiréd ktérych prawo do zycia zajmuje miejsce
szczegdlne jako warunek istnienia innych praw. Wydaje sie, ze fake ten
powinien by¢ uwzgledniony przez ustawodawce, ktéry starajac si¢ chroni¢
wszystkie prawa cztowieka, niektdre z nich musi chroni¢ z wyjatkowsa
intensywnoscia. Postep nauki dostarczyt nowych danych dotyczacych klu-

czowych dla dyskusji spotecznej cech cztowieczenstwa dziecka poczetego,

129 Rozwazania dotyczace relacji poszezeg6lnych artykuléw do stowa ,kazdy”
sa inspirowane pracg autorstwa P. Eackiego, B. Wroblewskiego, Status nasci-
turusa w orzecznictwie organdw Konwencji o ochronie praw czlowieka i podsta-
wowych wolnosci, ,Patistwo i Prawo” 2016, nr 3, 5. 21-37.
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wigc wiedza ta wymagataby odzwierciedlenia w prawie. Warto takze
doda¢, ze postep, jaki obserwujemy w ginekologii, poloznictwie oraz
anestczjologii i pcrinatologii sprawia, ze dramatycznc sytuacje zmuszajace
do dokonania ,wyboru istotniejszego zycia” pojawiaja si¢ coraz rzadziej.

W Polsce ochrone prawa do zycia nasciturusowi gwarantuje Konstytu-
cja, co zostalo potwierdzone kilkakrotnie przez Trybunat Konstytucyjny.
W innych panistwach stopieri ochrony dziecka poczgtego jest zréznico-
wany i zalezy od osoby, do ktérej kierowane sa normy zabraniajace naru-
szania zycia dziecka poczetego — przyktadowo odebranie mu zycia przez
osobe trzecig uznaje si¢ za zabdjstwo, aborcja za zgoda kobiety jest nato-
miast dozwolona i jednoczesnie czyn ten nie spotyka si¢ z pojawieniem
sic odpowiedzialno$ci karnej po stronie owej kobiety. Mozna z cala pew-
no$cia stwierdzi¢, ze prawo do aborcji nie istnieje jako prawo czlowicka
w porzadku migdzynarodowym. W wiazacych dokumentach pojawia si¢
za to prawo do zycia obejmujace wszystkich cztonkéw wspélnoty ludzkiej
i regulacje odwolujace si¢ do humanitaryzmu, traktujace zycie poczete
jako warto$¢ wymagajaca ochrony. Uwidacznia si¢ to prawdopodobnie
najmocniej w art. 6 Migdzynarodowego Paktu Praw Spolecznych i Poli-
tycznych, w ktérym — uznajac dziecko za odr¢bng jednostke z wlasnym
prawem do zycia — zakazuje si¢ wykonywania kary $mierci na kobiecie
ciezarnej w tych krajach, w ktérych nadal jest dozwolona.

Biorac pod uwagge, poza przedstawionymi uregulowaniami takze
zasadg niedyskryminacji (ze wzgledu na wick, stopieni rozwoju czy umie-
jetnosci) oraz zasadg réwnosci (wszystkich ludzi wynikajaca z samego
faktu przynaleznosci do rodziny ludzkiej), wydaje sig, ze prawo powinno
gwarantowa¢ prawo do zycia dziecka poczetego. Wprowadzanie dodat-
kowych, arbitralnie ustalanych wymagan, takich jak okreslony stopien
rozwoju czy swiadomosci, prowadzitoby do wykluczania nie tylko dzieci
przed narodzeniem, ale réwniez dzieci krétko po narodzeniu lub oséb

z powaznymi niepelnosprawnosciami'*’.

"*® Nie sq to spekulacje wylacznie teoretyczne, ale odwolujace si¢ wprost do pogla-
déw prof. Petera Singera (Etyka praktyczna) czy pomystéw aborcji postnatalnej
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STRESZCZENIE

Dyskusje spoteczne oraz prawne dotyczace ochrony zycia czlowicka sg szcze-
gdlnie wazne w kontekscie jego statusu przed narodzeniem. W licznych doku-
mentach miedzynarodowych ,prawo do zycia” uznane zostato za kluczowe
prawo cztowicka. Dodatkowe pytania oraz watpliwosci pojawiajg si¢ wowczas,
gdy do debat dofaczymy zagadnienia zwigzane z ochrong prawng czlowieka
przed jego narodzeniem. Dla czesci dyskutujacych oséb ochrona ta powinna
zaczaé si¢ od momentu poczecia, poniewaz — ich zdaniem — to wlagnie moment,
ktory rozpoczyna proces rozwoju nowego organizmu. Dla innych moment ten
nie moze by¢ jednak uznany za najwazniejszy, gdyz ani zarodek, ani ptéd nie
sa w stanie samodzielnie funkcjonowad. Istnieje takze trzecia grupa dyskutan-
téw. Z ich perspektywy wspdtczesna nauka nie potrafi jasno wskazaé poczatku
istnienia czlowieka, a wigc stopieri ochrony prawnej roznicuje si¢ w zaleznosci
od etapu cigzy.

W ponizszym artykule podjeto prébe uporzadkowania informacji dotyczacej
statusu prawnego dziecka poczgtego (nasciturusa). Przedstawione zostaty infor-
macje, ktdre bazujg zaréwno na perspektywie krajowej, jak i migdzynarodowe;.
Analizie poddano ratio legis poszczegdlnych aktéw prawnych i skonfrontowano
je z postanowieniami traktatéw dotyczacych praw czlowieka.
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Celem artykutu jest zwrdcenie szczegdlnej uwagi na prawa dziecka pocze-
tego, w szczegodlnosci prawo do zycia przystugujace mu z racji bycia czlonkiem

rodziny ludzkie;j.

Stowa kluczowe: prawa cztowieka, dziecko poczete, prawo medyczne, godno$é
czlowieka, prawo do zycia

The status of the unborn child: selected theoretical and
practical contexts of contemporary legal discussions

Discussions on social and legal protection of human life are particularly impor-
tant. In numerous international documents, the “right to life” has been recogni-
zed as a key human right. Numerous questions and doubts arise when we add
to the debates questions related to the legal protection of human beings before
their birth. For some discussants, human legal protection should start from
conception. In their opinion, this is the moment that starts the changes that will
take place later. For other people, this moment cannot be considered the most
important. The embryo and the fetus are not able to function independently.
There is also a third group of debaters. From their perspective, modern science
is unable to clearly indicate the beginning of human existence. It is therefore
difficult to recognize when the law should protect him.

The article below attempts to organize information on the legal status
ofa conceived child. Nasciturus. Information is provided based on both a natio-
naland an international perspective. The article indicates a number of regulations
that directly present human rights in the prenatal period of development.

The purpose of this article is to pay special attention to the rights of the
conceived child.

Keywords: human rights, conceived child, medical law, human dignity, right
to life






DANIEL DYLEWSKI

Malzenstwo
w prawie naturalnym

Wstep

Malzenstwo jest jedna z najwazniejszych instytucji dla ludzkosci. Dla
wigkszosci wspdlczesnych Polakéw decyzja o zawarciu zwiagzku matzen-
skiego stanowita najistotniejsza decyzje w ich zyciu. Weiaz powszechny
jest ideal malzenistwa jako nierozerwalnego (czy cho¢by trwalego) zwiazku
mezczyzny i kobiety. Jednoczesnie nie sposéb negowaé faktu, ze wspoleze-
$nie wiele os6b i instytucji podwaza tak opisane malzenstwo jako warto$é.
Takie podejscie moze prowadzi¢ badz do umniejszania roli matzeristwa,
skutkujacej licznymi zdradami, zyciem w konkubinatach czy rozwodami,
badZ rozszerzaniem tego pojecia na zwiazki osob tej samej plci czy tez
zwiazki poligamiczne. Do§¢ powiedzied, ze obecnie z pieciu najludniej-
szych krajéw Unii Europejskiej az trzy uznaja matzeristwa oséb tej samej
plci. Stycznos¢ z innymi wzorcami kulturowymi, a takze $wiadomo$¢
czgsto dalekiego od doskonalosci funkcjonowania wielu wspotczesnych
matzenstw moga prowadzi¢ nas do pytania, czy malzeristwo w ksztal-
cie wyzej opisanym jest czym$ wyplywajacym z ludzkiej natury, czy tez
zwyktym konstruktem kulturowo-prawnym, ktéry nalezy zmieni¢, gdy
w dotychczasowej formie przestat by¢ wygodny. W niniejszym rozdziale

postaram si¢ przeanalizowal owo pytanie i postawi¢ na nie odpowiedz.
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Powszechnos¢ instytucji malzenstwa w ujeciu
historycznym i geograficznym

Jedna z przestanek sktaniajacych do przyjecia tezy o tym, ze matzenstwo
i opierajaca si¢ na nim rodzina s instytucjami pochodzacymi z prawa
naturalnego, jest powszechnos$¢ zawierania matzenstw oraz znaczna
rola przyznawana wi¢zom malzeiskim w niemal wszystkich kulturach
od czaséw starozytnych po wspélczesno$é. Nalezy przypomnied ujecie
prawa naturalnego u $w. Tomasza z Akwinu, kt6ry twierdzit, ze ,Prawo
naturalne nie jest niczym innym, jak $wiattem poznania ztozonym w nas
przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czynié, a czego nalezy unikad.
To $wiatlo lub to prawo dat Bég stworzeniu” ", Przyjmujac, ze $wiatto to
zostalo udzielone wszystkim ludziom nawet bez Objawienia, mozna si¢
spodziewa¢, ze w podobny sposéb, cho¢ niedoskonaty, bedg oni odkrywacé
normy prawa naturalnego, takze zyjac w réznych kulturach, odizolo-
wanych od siebie. Nalezy stwierdzi¢, ze w $wiecie przyrody ozywionej
cz¢$¢ zwierzat czg¢sto zmienia partnerdw seksualnych, cze$¢ zas tworzy
pary na cale zycie. U ludzi, aby wylacznie zapewnié¢ prokreacje, mozliwe
byloby zycie bez zakladania rodzin i matzenstw, jednak ludzka natura
nie ogranicza si¢ do samej prokreacji.

Nasze rozwazania zaczniemy od czaséw staroiytnych. Jak wiadomo,
w kilku czy nawet kilkunastu miejscach, najprawdopodobniej niezalez-
nie od siebie, doszto do powstania cywilizacji, a wige bardzo zlozone;j
struktury spofecznej. Co jest interesujace, cokolwick mozemy méwié
o kulturach, ktére nie doprowadzity do wyksztalcenia si¢ instytucji
malzenstwa, to nie weszly one na poziom cywilizacji. Jednak nawet stabo
rozwiniete kultury, odizolowane od gléwnych os$rodkéw cywilizacyj-
nych, w swej przewazajacej wickszosci doprowadzaty do wyksztalcenia

instytucji malzenistwa'®>. W starozytnych cywilizacjach zazwyczaj nie

131 Tomasz z Akwinu, Collationes in decem praeceptis, cytat za: Katechizmem
Kosciota katolickiego, kanon 1955.

%2 M. Sobezyniski, Amazoriskie plemig Sateré-Mané — migdzy akulturacig a asy-
milacjg, ,Studia z Geografii Politycznej i Historycznej” 2013, t. 2, 5. 139-163.
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tylko uznawano istnienie matzenstwa, ale wysoka warto$¢ przypisywano
takze wierno$ci matzenskiej, uznajac ja za niezwykle istotng. Przykla-
dowo jeden z najstarszych kompleksowych aktéw prawnych, pochodzacy
z xv11I wieku przed Chrystusem mezopotamski Kodeks Hammura-
biego, za zdrad¢ matzenska przewidywat kare $mierci przez utopienie
zaréwno dla zony, jak i kochanka, jednakze maz mogt przebaczy¢ i jej,

'* Takze w innych cywilizacjach Bliskiego Wschodu uznawano

i jemu
cudzoldstwo za bardzo powazne przestgpstwo. W Biblii przewidywano
za nie kare $mierci przez ukamienowanie'>*. W starozytnym Egipcie
kary byly zréznicowane w zaleznosci od plci zdradzajacego matzonka —
mezczyzna podlegal karze 1000 batéw, a kobieta karze zmiazdzenia nosa.
Kare $mierci — i to w kwalifikowanej formie — przewidywat za cudzoté-
stwo takze hinduski kodeks Manu. Zgodnie z nim, niewierna kobieta
miata zosta¢ pozarta przez psy w publicznym miejscu, a jej kochanek
spalony zywcem. Cywilizacje grecka i rzymska wysoko cenity wiernosé
malzeriskg u kobiet, ale do$¢ tolerancyjnie zapatrywaly si¢ na kwestie
zdrady matzenskiej w wykonaniu mezezyzny — prawo w tym zakresie
si¢ zmieniato. Co warte jednak uwagi, nawet w zakresie, w jakim tolero-
wano posiadanie konkubin, wyraznie wybrzmiewato w Grecji i Rzymie
pierwszeristwo monogamicznego malzenistwa'>. Dominacja chrzescijani-
stwa w tej materii doprowadzita do ugruntowania zasady dozywotniej
monogamicznos$ci malzeristwa. Takze religia muzulmarnska przypisuje
duza wage ochronie matzenistwa. Mahomet ograniczyt poligami¢ do
posiadania czterech zon, nie liczac branek wojennych. W islamie zdrada
malzeriska karana jest $miercia, a nierzad chlosta. Wedltug niektérych
opinii, zdrada za pierwszym razem winna by¢ karana chlosta, $miercig

136

za$ dopiero w przypadku recydywy'”*. Takze u Aztekéw cudzoldstwo

133 Kodeks Hammurabiego § 129.

B4 Pwt 22, 22.

% R. Krajewski, Karalnos¢ cudzoléstwa na przestrzeni wiekdw, [w:] A. Wedel-
-Domaradzka, A. Purat (red.), Wybrane problemy kary i karalnosci, Bydgoszcz
2016, s. 83—91.

136 M. Tubisz, Prawne aspekty instytucji matzenstwa w islamie, [w:] L. Jaroszewska,
G. Cwiklinski (red.), Prawo matzesiskie i jego relacje z innymi gateziami prawa,
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zagrozone bylo kara $mierci'”’. Mozliwym byloby kontynuowanie tego
wyliczenia, jednakze niewiele wniostoby ono do zasadniczego przedmiotu
niniejszego rozdziatu. Stwierdzi¢ bowiem trzeba, ze malzenstwo nalezy
do najpowszechniej wystgpujacej na $wiecie instytucji i wyksztalcilo
sic we wszystkich cywilizacjach, co podsumowat takze badajacy rézne
cywilizacje Feliks Koneczny. Jego zdaniem, wspdlne wszystkim cywi-
lizacjom sa cztery potepienia: kradziezy, cudzoldstwa, zdrady wiasnej
wspélnoty i braku szacunku wzgledem rodzicéw oraz starszych'**. Skoro
za$, jak wykazano, powszechnym bylo pote¢pianie zdrady malzenskiej
w réznych cywilizacjach — nierzadko w formie najwyzszego wymiaru
kary — znaczy to, ze wysoko ceniono warto$¢ chroniona normg prawna
przed naruszeniem, a wigc wylaczny charakter matzenstwa.

Cheac stwierdzi¢ ponadczasowy charakter tej instytucji, mozemy
zaczal od prostego stwierdzenia, ze Kodeks Hammurabiego od Konsty-
tucji RP dzieli ponad 35 wickéw, a oba okreslaja matzenstwo jako wazna
instytucje'”. Nie bedzie duzym naduzyciem stwierdzenie, ze co do zasady
nie bylo epok historycznych, w ktérych matzenstwo catkowicie zanikto,
jesli ludzie pierwotnie nauczyli si¢ tworzy¢ rodziny w oparciu o nie.
Przejsciowe trudnosci, na przykiad spowodowane okupacyjnym charak-
terem wiadzy i jej totalitarnym charakterem, jak w przypadku wtadz I11
Rzeszy Niemieckiej na okupowanych terenach polskich, wywolywaly
duzy op6r ludnosci, ktéra szczerze pragneta mie¢ mozliwoéé zalozenia
rodziny'*’. Warto jeszcze odnotowad, ze préby zaprowadzenia catkowitej
~wolnosci seksualnej” na terenie Rosji Radzieckiej i Zwiazku Socjalistycz-

nych Republik Radzieckich doprowadzity do fali demoralizacji, gwattow

Olsztyn 2017, 5. 113-121.

137 R. Bomba, Podzial plei w spoteczertstwie Aztekdw, ,Kultura i Historia” 2004,
nr 6.

3% F. Koneczny, Harmider etyk, ,Czlowiek w Kulturze” 1998, nr 10, 5. 205-212
(wczesniej opublikowane w ,Mysl Narodowa” 1936, nr 24).

% Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2.04.1997 roku (Dz.U. 1997,
nr 78, poz. 483), art. 18.

0 W. Rymarz, Zawieranie matieristw na ziemiach wtgczonych do Rzeszy oraz
robotnikdw polskich w Niemczech w latach 1939-1945, ,Prawo Kanoniczne:
Kwartalnik Prawno-Historyczny” 1963, nr 6(1—4), s. 361-432.
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(»uwspélnianie kobiet”) i zostaly szybko po dojsciu Jézefa Stalina do
wladzy zarzucone'.

Wydaje si¢ wigc jasnym, ze ogromna powszechnos¢ instytucji malzen-
stwa jako podstawy zalozenia rodziny dowodzi jej osadzenia w ludzkiej
naturze. Tym bardziej dowodzi tego fake, ze préby zwalczenia tej instytu-
cji byly zarzucane zazwyczaj na skutek doprowadzenia do fatalnych skut-
kéw spotecznych i wigzaly si¢ zasadniczo z totalitaryzmem lub represja

wzgledem os6b, ktérym nie pozwalano na zawarcie malzeristwa.

Zrdznicowanie pojecia malzenstwa
na przestrzeni cywilizacji i dziejow,
zmniejszenie znaczenia tej instytucji

Patrzac na wyzej wykazana spdjno$¢ istnienia matzenistwa w réznych
cywilizacjach i epokach historycznych, nie sposéb nie dostrzec istnieja-
cych miedzy nimi réznic. Nalezy zaczaé od podejscia do monogamicz-
nego charakteru tej instytucji. Monogamia jest niewatpliwie osiagnieciem,
ktérego rozpropagowanie jako uniwersalnego wzorca nalezy zaliczy¢ do
kluczowych dokonan cywilizacji chrzescijanskiej. Zaréwno okres przed-
chrzescijaniski w rozwoju dziejéw Narodu Wybranegom, jak i przyklady
zdecydowanej wigkszosci starozytnych cywilizacji dopuszczaty poligynie
(wielozenstwo). Weiaz jest ona dopuszczalna w islamie' czy w wielu
kulturach afrykanskich, z kolei odeszli od niej wyznawcy judaizmu.
Poliandria (wiclomg¢zostwo) byla i pozostaje rzadkoscia, cho¢ warto

odnotowa(, ze wystgpowala jako usankcjonowana praktyka chocby

"1 M. Koska, Rewolucja seksualna w Zwigzku Radzieckim, cytatza: W. Rymarz,
Zawieranie malzernstw na ziemiach wigczonych do Rzeszy oraz robotnikdéw
polskich w Niemczech w latach 1939—1945, ,Prawo Kanoniczne: Kwartalnik
Prawno-Historyczny” 1963, nr 6(1—4)

142
Rdz 30, 1-19.

"3 Koran 4, 3.
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w spolecznosci Tybetu'**. Co warte odnotowania, cywilizacja grecka
i rzymska odrzucaty poligamie.

Kolejng wazna kwestia jest zagadnienie zaistnienia matzenstwa. W sta-
rozytnym prawie rzymskim dominowata opinia o malzeristwie jako stanie
faktycznym, skutkiem czego nie sposéb byto méwi¢ o jednoznacznej uro-
czystosci czy akcie prawnym je rozpoczynajacym, sformalizowano jedynie

przejécie pod manus meza'

. W kulturach germanskich kluczowy nacisk
polozono na akt skonsumowania zwigzku. Zupelnie inne tradycje mialy
miejsce na Bliskim Wschodzie. Tam zawarcie malzenstwa — juz w Kodek-
sie Hammurabiego — wyrazone bylo jako swoista umowa. Jest to widoczne

we wspolezesnym islamie, w ktérym zawarcie matzenistwa to uroczyste

zawarcie kontraktu, mogacego zawiera¢ szereg praw i obowiazkéw mal-
zonkéw niewynikajacych wprost z natury tego stosunku. Oczywiscie

kontrakt malzenski nie moze pozostawaé w sprzecznosci z Koranem czy
tez przewidywa¢ zobowiazania do rzeczy niemozliwej. Stwierdzié trzeba,
ze obecnie w Polsce' czy — szerzej — w Europie mamy do czynienia

z modelem zawarcia matzenstwa wywodzacym si¢ z Bliskiego Wschodu.
Jako cickawostke i pewien weiaz obecny wyjatek od tego modelu mozna

poda¢ anglosaskie malzedstwa common law™”.

W zakresie rozwodéw trzeba przyznad, ze w zasadzie jedyna cywili-
zacja, ktéra je odrzucita, byla cywilizacja chrzescijaniska, cho¢ w petny
sposob dokonalo si¢ to jedynie w katolicyzmie. Inne cywilizacje szty
na kompromis. W islamie maz moze w dowolnym momencie, bez uza-
sadnienia, rozwiaza¢ kontrakt matzenski ze swoja zona. Musi jednakze

zaplacié jej wéwczas okreslona w kontrakcie sume. Zona takze ma prawo

'** 1. Bartoszcze, Zona kilku mezéw — poliandria w Tybecie, hreps://wyprawydoazji.
pl/tybet-poliandria [dostep: 16.05.2022].

' H. Insadowski, Rzymskie prawo matzesiskie a chrzescijanstwo, t. 4, Lublin 1935,
S. 113—148.

16 Ustawa z dnia 25.02.1964 roku Kodeks rodzinny i opiekuniczy (t.j. z 2020,
poz. 1359), art. 1.

147 K. Madkowiak, Wybrane zagadnienia dotyczgce statusu kobiet w prawie kolonii
angielskich w Ameryce Pétnocnej, ,Czasopismo Prawno-Historyczne” 2015,

t. LXVII (1), 5. 31-44.



Maltzenstwo w prawie naturalnym 75

domagac¢ si¢ rozwodu, ale w uzasadnionych przypadkach. Jakkolwiek
wickszo$¢ kultur dopuszeza rozwody, to jednoczesnie uwaza za wigksze
dobro ich unikanie. Przyktadem na takowe podejscie jest cywilizacja
starozytnego Rzymu.

Co si¢ tyczy kolejnej waznej kwestii, jaka sa cele malzenstwa
iwewnetrzna pozycja matzonkdw, to nalezy stwierdzié, ze zawsze postrze-
gano je jako optymalne miejsce do zrodzenia i wychowania potomstwa,
atakze rozwijania wzajemnego dobra matzonkéw. Rezygnacja z zamiaru
posiadania potomstwa to raczej wspdlczesne zjawisko, ktore dawniej nie
miato w malzenstwach miejsca. Bardzo réznie wygladata jednak pozycja
kobiet. O ile zdecydowanie dominowaty zwiazki patriarchalne, o tyle
obecnie coraz cz¢éciej zdarzaja si¢ zwiazki matzeriskie z réwnymi prawami
obu malzonkdw, co jest zasada wyrazona w prawie polskim, a ponadto
pojawia si¢ w kulturach matriarchalnych.

W temacie zmniejszania znaczenia rodziny i matzenstwa sensowna
wydaje si¢ opinia, ze spadek prawnej ochrony tej instytucji w istocie skut-
kuje nie tyle jej mniejsza obrona, ale spadkiem jej znaczenia i koniecznoscia
coraz szerszej interwencji paristwa. Przez zmniejszanie prawnej ochrony
rodziny nalezy tu rozumie¢ chociazby zalegalizowanie rozwoddéw we
wszystkich panstwach Unii Europejskiej, odejscie od prawnej krymina-
lizacji zdrady matzenskiej czy tez préby forsowania pojecia matzenistwa
jako zwiazku dwéch oséb niezaleznie od ich plci'*®. W dalszej kolejnosci
mozna stwierdzi¢, ze zmiany kulturowe polegajace chociazby na dopusz-
czeniu stosowania sztucznych metod kontroli urodzin czy akceptacja
dla przedslubnego wspétzycia seksualnego takze prowadza do spadku
znaczenia matzeristwa. Co warte odnotowania, jeszcze so lat temu zaden
kraj wspdtczesnej Unii Europejskiej nie uznawat matzenstw ani zwigzkéw
0s6b tej samej plci, a wiele z nich prawnie sankcjonowalo nierozerwalnosé
matzenstwa czy tez kryminalizowalo cudzotéstwo. Wida¢ wige przy tym

jasno, ze prawna degradacja malzeristwa, powiazana takze z pozytywna

1% Rezolucja Parlamentu Europejskiego z dnia 14.09.2021 roku w sprawie oséb

LGBTIQ w UE (2021/2679[RSP)).
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dyskryminacja dzieci wychowywanych przez ,samotnych rodzicéw”, jest
stosunkowo nowym zjawiskiem i prowadzi do negatywnych skutkéw

demograficznych i spotecznych.

Katolicka antropologia
a rozumienie pojecia malzenstwa

Kosciot katolicki niezmiennie naucza, ze malzeristwo jest nierozerwal-
nym zwigzkiem jednego me¢zczyzny i jednej kobiety, podniesionym przez
Jezusa Chrystusa do rangi sakramentu'”. Jednocze$nie uznaje naturalny,
cho¢ niesakramentalny charakter matzenistw niechrzescijan. Co warte
odnotowania, poczatkowo budzilo kontrowersje okreslenie momentu
zawarcia malzenstwa. Finalnie zostala przyjeta koncepcja semicka —
zawarcia malzenstwa przez publiczny $lub, aczkolwiek zachowano jako
praywilej Piotrowy mozliwo$¢ rozwiazania przez papieza nieskonsumo-
wanego malzeristwa.

Ko$cidt katolicki wywodzi swoja nauke¢ o malzenstwie z ludzkiej
natury i samego faktu stworzenia czlowicka jako me¢zczyzny i kobiety,
uznajac, ze od samego zalozenia $wiata idealem bylo nierozerwalne mat-
zenistwo, jednakze w czasach przedchrzescijariskich tolerowano rozwody
ze wzgledu na zatwardziatosé serc'™.

Pewnym problemem i wyzwaniem duszpasterskim wspotczesnego
Kosciota jest zagadnienie matzenistw zawieranych niewaznie, gdyz do$¢
wysoko postawione zostaly wymagania dotyczace waznego zawarcia
matzenistwa. Wymagania te jednocze$nie skutkuja dos¢ czestymi orze-
czeniami niewaznosci ich zawarcia, co prowadzi do ostabienia spofeczne;j
percepcji nierozerwalnego charakteru malzenstwa. Warte uwagi jest

. . . . . . A 151
to, ze w II RP karano zawinione zawarcie niewaznego malzenistwa'".

9 Katechizm Koéciola katolickiego, kanon 1601.

150
Mt 19, 1-9.

*! Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 11.07.1932 roku
(Dz.U. 1932, nr 60, poz. 571), art. 198.
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Jednoczesnie istotnym zagadnieniem staje si¢ tzw. duszpasterstwo osob

zyjacych w ponownych zwigzkach.

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze rozpowszechnienie malzeristwa we
wszystkich cywilizacjach i niemal wszystkich kulturach, jakie zaistniaty
na przestrzeni dziejéw na $wiecie, do$¢ dobrze dowodzi jego charakteru —
osadzonego w ludzkiej naturze, bedacego ponad ludzkimi kulturami
i przejsciowymi nastrojami czy prawami. Trudno bowiem uzna¢ za praw-
dopodobne, aby ludzie niezaleznie od siebie w tylu miejscach wpadli
na ten sam pomyst dotyczacy organizacji ich spoleczeristw — musiat on by¢
odpowiedzig na wspélne im potrzeby. Malzeristwo stanowi optymalng
forme organizacji ustanowienia ludzkiej rodziny, chociazby ze wzgledu
na fake, ze ludzkie dziecirfistwo trwa bardzo dtugo na tle innych gatunkéw
i dtugosci zycia ludzkiego, a ciaza, poréd i wychowanie dziecka wymaga
zaangazowania bardzo duzych zasobéw. Z tej przyczyny dla kobiety, matki
niezwykle wazne jest stabilne oparcie w mezu.

Prawdziwa nature ludzkiego matzenstwa jako wspélnoty catego zycia
mezczyzny i kobiety wedtug prawa boskiego i ludzkiego odkryli juz
starozytni Rzymianie, o czym $wiadczy sformufowanie tego w formie
paremii przez rzymskiego prawnika Modestynusa (Nuptiae sunt coniunc-
tio maris et feminae et consortium omnis vitae, divini et humani inris
communicatio)>

Przyzna¢ jednocze$nie trzeba, ze jakkolwick w ogélnym zarysie ludzie
z r6znych kultur i cywilizacji dobrze rozumieli, na czym polega matzen-
stwo, to pelnie jego poprawnego rozumienia trwale przekazywat Kosciot,
anormy, ktére on przedstawiat jako obowiazujace, przez innych nierzadko

byty postrzegane jako ideal, ktéry zastuguje na uznanie i docenienie, ale

152 . . -y .
P. Niczyporuk, Zawarcie matzenstwa ,liberorum procreandorum causa” w pra-
wie rzymskim, »Zeszyty Prawnicze” 2014, nr 14(3), S. 193—220.
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ktérego jednoczesnie nie mozna wymaga¢. Przyktadowo w islamie rozwéd
uznaje si¢ za cos zlego, ale jednocze$nie dopuszczalnego. Podobnie wie-
lozenstwo taczy si¢ z wymogiem sprawiedliwego traktowania wszystkich
zon, co moze prowadzi¢ do pytania, na ile jest to w istocie mozliwe. Row-
niez podejscie Rzymian uznawalo zycie z jednym matzonkiem za powdd
do uznania.

Warto odnotowa¢, ze kultury, ktére malzenstwa nie cenily, nie wy-
ksztalcity go badZz wyjatkowo powszechnie akceptowaly inne formy
aktywnosci seksualnej, jak ludy Polinezji, nie doszty do poziomu rozwoju
cywilizacji. W Rosji Radzieckiej zanegowanie wartos$ci malzenstwa
na poczatku istnienia tego panistwa doprowadzito do tak duzej demorali-
zacji, ze wladze zmuszone byty cofnaé znaczaca cz¢$¢ reform w tej materii.

We wspolczesnym $wiecie coraz czgéciej styszy sie glosy potepiajace
prawng ochrone malzenstwa, uznajace je za symbol opresji, wzglednie
niepotrzebna formalnos¢. Jednoczesnie usituje si¢ tym zaszczytnym mia-
nem okresla¢ takze zwiazki, ktdre ze swej istoty sa czym$ kompletnie
innym i na taka forme uznania w zadnej mierze nie zastuguja, np. zwiazki
zawarte pomi¢dzy osobami tej samej plei. Stwierdzi¢ nalezy, ze to w rodzi-
nie bazujacej na matzenstwie cztowiek w najbardziej naturalny sposéb
wspottworzy Nar6d i tym samym przez t¢ naturalng wspélnote ma okazje
korzysta¢ w spos6b tworczy ze swojej wolnosci. Powszechnos$¢ udanych
cywilizacji na tym bazujacych, jak réwniez przyktady regresu u tych, ktére
malzenistwo probowaly zarzucié, dowodza tego, Ze w inny sposdb niz
wyzej opisany ludzka spoteczno$é nie moze by¢ zbudowana, prowadzac

ludzi jednoczesnie do ich naturalnego celu, jakim jest szczescie.
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Malzenstwo w prawie naturalnym

STRESZCZENIE

Niniejsza praca ukazuje prawnonaturalny charakter malzenstwa jako trwalego

zwigzku kobiety i mezezyzny, majacego na celu wzajemne dobro i posiadanie

oraz wychowanie potomstwa jako podstawy rodziny — pierwszej komérki spo-
tecznej. Zastosowany proces dowodzenia opiera si¢ na przedstawieniu faktu,
ze mimo pewnych réznic docenienie malzeristwa bylo cechg wspdlng wszystkich

cywilizacji. Te kultury, keére matzeristwa nie docenialy, nie osiagnety poziomu

rozwoju cywilizacji, te za$, kt6re prébowaly je zwalczy¢, bardzo szybko ulegaly
degeneracji. Nalezy uzna¢, ze jezeli dane rozwiazanie zaaprobowaly wszystkie

cywilizacje i dato ono pozytywne rezultaty, a jego brak przynidst negatywne

skutki, to owo rozwigzanie, czyli silna pozycja malzenstwa, musi wynikaé nie

ze zmiennych cech kulturowych czy prawnych, ale z samej wspélnej wszystkim
ludziom natury.

Stowa kluczowe: malzenstwo, prawo naturalne, cywilizacje, kultury, cudzold-
stwo, rodzina
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Marriage in natural law perspective
SUMMARY

This essay is providing, that basement the family as a basic cell of society is
coming from common for everyone human nature. This evidence is done by
analyse, that all civilisations have come to recognize importance of matrimony.
Cultures which had not done it have not developed into level of civilisations.
Decreasment of importance of matrimony caused demoralisation in countries
which decided to do this. We may find as logical reason for establish some solu-
tion in many separated civilisations same fact, that this solution is coming not
from cultural or legal reasons by from human nature.

Keywam’s.‘ matrimony, natural law, civilisations, cultures, adultery, family
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Zagwarantowa¢ kazdemu to, co do niego
nalezy — formula sprawiedliwosci
wedlug Javiera Hervady a wspotczesne
postrzeganie sprawiedliwosci

Wstep

Rozwazania filozoficzno-prawne maja na celu wyjasnianie zagadnien
zwiazanych z istota prawa poprzez m.in. ustalenie obowigzywania badz
istnienia prawa oraz wartosci, ktdre skladaja sie na jego fundamenty'>.
Niniejsze zadanie mozna okreéli¢ mianem ,,syzyfowej pracy” z uwagi
na wielo$¢ koncepcji, ktére wystepuja w literaturze przedmiotu. W dok-
trynie zawsze znajdg si¢ poglady odrebne, ktére moga by¢ réwnie prze-
konujace, ale beda zasadzaé si¢ na innych zalozeniach lub warto$ciach™*.
Prawo stusznie jest zwigzane ze sprawiedliwoscia i dyskusje prawnikéw
czgsto oscyluja wokot tego zagadnienia. Niemniej, jesli posiadamy rézne
spojrzenia na to, czym jest prawo i dlaczego obowiazuje, to jednoczesnie
moze implikowa¢ rozmaite postrzeganie sprawiedliwo$ci. Czy jest to
zasadne? Czy pojecie sprawiedliwosci nie jawi si¢ na tyle uniwersalne,
ze powinno by¢ rozumiane jednolicie, niezaleznie od pogladéw doktrynal-
nych? W zamierzchlych czasach, ale takze dzis, prawnicy postrzegali spra-
wiedliwo$¢ odmiennie; w czasach demokratyzacji coraz wigksze znaczenie
ma takze opinia ,ludu”, tj. obywateli. W rozwazaniach na temat pojgcia

sprawiedliwosci warto przytoczy¢ stowa $w. Augustyna, ktéry powiedzial:

153 7 Ziembinski, Problemy podstawowe prawoznawstwa, Poznani 200s, s. 43.
154 7 Ziembinski, Etyczne problemy prawoznawstwa, Wroctaw—Warszawa—
Krakéw—-Gdansk 1972.
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»Czymze jest wiec sprawiedliwos$¢? Jezeli nikt mnie o to nie pyta, wiem.
Jedli pytajacemu usiluje wyttumaczyé, nie wiem”””. Niniejsze stowa
potwierdzaja, ze dyskusja o sprawiedliwosci na poziomie teoretycznym
oraz praktycznym jest zlozona. Na jej postrzeganie i definiowanie wptyw
moga mieé rozmaite determinanty’*’, co czyni temat jeszcze bardziej
zawitym. Nalezy podkresli¢, ze w dobie demokratyzmu sprawiedliwos¢
nie jest tematem zarezerwowanym tylko dla prawnikéw. W dzisiejszych
czasach przymiot sprawiedliwosci wielu wyrokéw, decyzji czy tez prze-
piséw podwazaja zwykli obywatele. Dlatego dyskusje na ten temat cze-
sto toczg si¢ w oderwaniu od kanonéw prawniczych i sa nacechowane
emocjonalnie. W zwiazku z tym analizg pojecia sprawiedliwosci zaczely
si¢ zajmowa¢ takze inne nauki, m.in. spoleczne, ekonomiczne, politolo-
giczne, psychologia czy tez teologia. Prowadzenie badan we wskazanych
aspekrtach jest niewatpliwie warto$cia dodana, poniewaz pozwala poznaé
inng perspektywe postrzegania sprawiedliwosci. Jako ciekawe rozwiazanie
mozna uznaé probe budowy interdyscyplinarnej i kompleksowej definicji
sprawiedliwosci, ale czy takie dziatania spetnig prawnicze wymagania, to
juz inna kwestia'””. Zakres tej pracy nalezy zawezi¢ do rozwazan stricte
prawniczych, a jej przedmiotem beda analizy klasycznego pojmowania
sprawiedliwosci, a konkretnie formuly sprawiedliwosci wedtug hiszpan-
skiego filozofa prawa Javiera Hervady, oraz wykazanie, ze najlepiej oddaje
pojecie sprawiedliwosci w poréwnaniu do innych dominujacych ujeé'™.
Najpierw zostang przedstawione trzy gléwne wymiary postrzegania
sprawiedliwosci we wspotczesnej mysli prawnej w celu skontrastowania
rozwazan. Nastepnie przejdziemy do gléwnego tematu opracowania,
tj. formuty sprawiedliwosci Javiera Hervady, ktéra po czgdci wpisuje

sic w jeden z gtéwnych nurtéw postrzegania sprawiedliwosci, ale jest

13 Zob szerzej: $w. Augustyn, Wyznania, przel. Z. Kubiak, Krakéw 2008, 5. 349
(ks. X1, 14).

136 7. Ziembiniski, O pojmowaniu sprawiedliwosci, Lublin 1992, s. 15-32.

57K, Stepkowska, Pojmowanie, postrzeganie i doswiadczanie sprawiedliwosci
przez ucznidw klasy szdstej szkoly podstawowej oraz rozwijanie ich poczucia
sprawiedliwosci przez nanczycieli, Katowice 2018, s. 22—-38.

% J. Hervada, Prawo naturalne. Wprowadzenie, Krakéw 2011, s. 198.
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1 ’
> Na koricu

na swoj sposéb wyjatkowa, ponadczasowa i uniwersalna
autor dokona krétkiego podsumowania z odniesieniem do wspélezesnej
mysli prawnej i prakeyki orzeczniczej, wykazujac uniwersalizm i ponad-

czasowo$¢ mysli hervadianskiej.

Wspotczesne ujecia sprawiedliwosci

W celu wyjasnienia i wprowadzenia do tematu konieczne jest przedsta-
wienie najpopularniejszych uje¢ sprawiedliwos¢ we wspdtczesnej mysli
prawne;j. Tutaj trzeba nadmienic¢, ze nie jest ona jednolita i ulega cigglemu
rozdrobieniu. Powstalo wiele autorskich propozycji zaréwno teoretycz-
nych, jak i filozoficznych, ktére odbiegaja od gtéwnych nurtéw, niemniej
po glebszej analizie mozna je zakwalifikowaé do dominujacych doktryn
przy odpowiednim odwotaniu do ich gléwnych przedstawicieli. W dys-
kusjach nad problemem sprawiedliwosci Roman Tokarczyk wyréznia dwa
podejécia, tj. absolutyzujace i relatywizujace, zwane inaczej konwencjonal-
nym'®’. Pierwsze wychodzi z zalozenia, ze sprawiedliwo$¢ to paradygmat,
i nalezy analizowa¢ je w duchu holistycznym, tj. od indywidualizmu
do uniwersalizmu. Z kolei podejscie konwencjonalne charakteryzuje sie
tym, ze sprawiedliwo$¢ jest zalezna od przyjetej konwencji przez dang
grupe spoleczna. Dla wprowadzenia do mysli Javiera Hervady'ego autor
zaprezentuje dwa ujecia relatywizujace, czyli pozytywizm prawniczy oraz
idee dobra spotecznego, oraz jedno absolutyzujace, tj. wynikajace z prawa
natury, ktére co prawda mozne by¢ wigzane z myslg hervadiafiska', ale

w istocie rdzni si¢ na gruncie przyjetej aksjologii.

Y2 Ibidem.

160 R. Tokarczyk, Filozofia prawa, Warszawa 2009, s. 220—230.

161 R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujecin Javiera Hervady, [w:] B. Bak, R. Kantor,
M. Kluz, ]. Miynski (red.), Migdzy wykluczeniem a dobrobytem. Refleksja nad

spoteczng myslg encykliki ,Centesimus annus” Jana Pawta II, Krakéw 2017.
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Sprawiedliwo$¢ w ujeciu pozytywistycznym

Za pioniera pozytywizmu prawniczego uznawany jest John Austin, znany
z nakazowej teorii prawa, w mysl ktérej prawo to nic innego jak rozkaz
poparty sankcjg, ustanowiony przez suwerena'**. Autor ten rozstawit kon-
cepcje twardego pozytywizmu, ktéra zyskata uznanie nie tylko na gruncie
anglosaskim, ale takze kontynentalnym. Waznymi postaciami dla jej
rozwoju byli m.in. Rudolf von Ihering oraz Georg Jellinek. Po do$wiad-
czeniach II wojny $wiatowej cz¢$¢ przedstawicieli tego nurtu dokonata
przedefiniowania swoich pogladéw, a najbardziej znani to Gustaw Rad-
bruch i Herbert Hart, ktérym przypisuje si¢ zwrot na tzw. migkki pozy-
tywizm prawniczym. Niektérzy jednak wskazuja, ze np. w przypadku
Gustawa Radbrucha niniejsza kwestia pozostaje nierozstrzygnieta, a czgsé
przedstawicieli twierdzi, ze zwrdcit si¢ on wprost do prawa natury'**.
W pézniejszych czasach swoistego powrotu do korzeni twardego pozy-
tywizmu dokonatl Hans Kelsen za sprawa koncepcji czystego normaty-
wizmu'®, ktéra w kregach akademickich nadal jest rozwijana. W tym
miejscu warto wspomnied, ze pozytywizm nie wzial si¢ znikad i byl
koncepcja wynikajaca z konkretnych nurtéw w filozofii powstatych
na bazie epoki o§wiecenia i desakralizacji instytucji panstwowych. Myl
pozytywistyczna byla obecna wirdd jurystéw od zarania dziejéw, ale we
wlasciwym tego stowa znaczeniu zaczeta kietkowaé u Tomasza Hobbesa,
Barucha Spinozy i Georga Hegla. Pomimo wielo$ci i réznorodnosci mysli
pozytywistycznej trzeba przyznaé, ze sa to koncepcje spojne, ktére skutecz-

nie zakwestionowaly prawnonaturalne postrzeganie sprawiedliwosci, czyli

162 76b. szerzej: K. Dybowski, Utylitarystyczna filozofia prawa Johna Austina,
»Panstwo i Prawo” 1992, z. 3,s. 66—71; R. Edvinsson, The Quest for the Descrip-
tion of the Law, Berlin—Heidelberg 2009, s. 5—14.
1> T. Barankiewicz, Inkluzywny pozytywizm prawniczy (geneza, rozwdj, gléwne
idee), https://sip.lex.pl/komentarze-i-publikacje/artykuly/inkluzywny-pozy-
tywizm-prawniczy-geneza-rozwoj-glowne-idee-15 1104272 [dostep: 19.11.2021].
1647, Zajadlo, Formuta Radbrucha. Filozofia prawa na granicy pozytywizmu
prawniczego i prawa natury, Gdansk 2001, 5. 329.
165 C, Martyniak, Moc obowigzujgca prawa a teoria H. Kelsena, Lublin 1935, . 15,
57 i nast. oraz przywolywana tam literatura.
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de facto poglady dominujace wirdd jurystéw i filozoféw od starozytnosci
az do X1x wieku. Pozytywizm przedstawial nowe spojrzenie na prawo
wzgledem popularnych do tego czasu koncepcji prawnonaturalnych,
w mysl ktérego sprawiedliwosci trzeba upatrywaé w woli prawodawcy.
Postrzeganie sprawiedliwosci przez pozytywistéw jest specyficzne z uwagi
na to, ze odrzucaja oni odwotanie do wartoéci, a sprawiedliwo$¢ wiaza
z aksjologia i warto$ciami. Rozwazania na temat sprawiedliwosci w ujeciu
pozytywistycznym nalezy rozpoczaé zasadniczo od Marcina Lutra, ktdry
jako pierwszy wynidst na piedestat prawo stanowione. To wiasnie jego
John Witte nazywa pierwszym pozytywista. Z kolei Tomasz Hobbes jako
pierwszy rozstawil ide¢ prawa stanowionego, nauke prawa oraz zanegowat

16, W tym rozumieniu punktem odniesienia

istnienie warto$ci w prawie
jest sam system prawa wewnetrznie spdjny, majacy zapewnié bezpieczen-
stwo i jasno wyznaczy¢ role w spofeczenstwie. Eaczenie prawa z warto-
$ciami sprowadza si¢ do jego subiektywizacji'®”. Dlatego za sprawiedliwo$é
uznaje si¢ wole¢ suwerennej wladzy do okreslenia prawa na danym tery-
torium. Wedtug Tomasza Hobbesa wola wiadcy jest sprawiedliwa i nie

ma innego wytlumaczenia, poniewaz to ostatecznie on ustala, co jest
prawem, a co nie. To postawa czysto legalistyczna'®. Sprawiedliwe jest to,
co wynika z przepiséw lub z porozumien migdzy stronami, a jedyny punkt
odniesienia stanowia tutaj bezpieczenstwo i spokéj. Pozytywizm w tym

ujeciu wynosi sprawiedliwo$¢ ponad indywidualizm, poniewaz to upraw-
niona wladza paristwowa okresla, ,co winno nazywad si¢ sprawiedliwe,
»169

a co niesprawiedliwe, co uczciwe, a co nieuczciwe, co dobre, a co zte

Pozytywistyczne podejscie Tomasza Hobbesa podkresla jego stynny cytat,

166 R. Tokarczyk, Komparatystyka prawnicza, Warszawa 2008, s. 107.

167 A. Chodubski, O tozsamosci cywilizacji europejskiej, [w:] A. Chodubski,
AW. Sobocinski, W. Tlokinski (red.), W kregu cywilizacji europejskiej. Praca
oftarowana Profesorowi Andrzejowi Piskozubowi w go-lecie pracy naukowej,
Torun 1996, s. 22.

' M. Zimmerman-Pepol, K. Gregorczuk, Wymiary sprawiedliwosci na gruncie
filozofii prawa. Problematyka sprawiedliwosci. Wezoraj—dzis—jutro, hetps://
prawo.ug.edu.pl/sites/default/files/_nodes/strona-pia/33461/files/35zimmer-
mann.pdf [dostep: 19.11.2021].

' S. Filipowicz, Historia mysli polityczno-prawnej, Gdanisk 2001, s. 195.
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ze »autorytet, a nie prawda, decyduje o powstawaniu prawa”. Jest to tylko
jedna z perspektyw pozytywistycznych na pojmowanie sprawiedliwosci.
Ciekawa synteze¢ pogladéw zastosowal Baruch Spinoza, ktéry wychodzac
z twardego pozytywizmu, nawiazat do tradycji rzymskich w celu przemy-
cenia do swego rozumowania sprawiedliwosci pierwiastka liberalizmu'”".
Jednak zalozenia dogmatyczne ograniczaja pojmowanie sprawiedliwo-
$ci do aspektu cywilnoprawnego, czyli stosunkéw migdzy jednostkami.
Wszystko, co ingeruje w porozumienie migdzy jednostkami, jest z gory
niesprawiedliwe. Polaczeniem legalistycznej koncepcji Hobbesa i liberal-
nego podejscia Barucha Spinozy wydaje si¢ my$] Georga Hegla. Niemiecki
filozof zaklada rozdzial prawa i moralnosci, wigc na wstepie dystansuje si¢
od koncepcji prawnonaturalnych. Staje on na stanowisku, ze sprawiedli-
wos¢ to przede wszystkim zgodno$¢ zachowania z formalnymi przepisami
stanowionymi przez panistwo, jednak musza one jednocze$nie zapewniaé
godne i wolne zycie jednostek, ktére wehodzg ze soba w relacje’”. Wedtug
Georga Hegla sprawiedliwo$¢ moze zatriumfowa¢ tylko wéwezas, gdy sta-
nie si¢ zwyczajem w codziennej dziatalnosci ludzkiej, a bedzie to wynikaé
z rozumnych wyboréw. Na podstawie rozwazan wymienionych trzech
myflicieli ukonstytuowat si¢ pozytywizm prawniczy zaktadajacy roz-
dzielenie prawa i moralnosci oraz stawiajacy na racjonalizm i empiryzm.
W tym rozumieniu prawo to nic innego jak przepis legalizujacy okresla-

jace zachowania, a sprawiedliwos¢ to tak naprawde prawo'’*

. W yjeciu
klasycznego pozytywizmu sprawiedliwo$¢ jest kategoria wtérna do prawa,
zalezng od tego, co w danej chwili stanowi prawo. Niniejsza mysl zyskuje
popularnos¢ przez x1x wiek w krajach anglosaskich oraz Niemczech,
gdzie szkota pozytywistyczna wychowata wielu wybitnych prawnikéw.
Jednak IT wojna §wiatowa oraz ogrom zbrodni totalitaryzméw dostarczaja

empirycznych dowodéw na to, ze tak rozumiana sprawiedliwo$¢ nie jest

7 L. Dubel, Historia doktryn politycznych i prawnych do schyltku xx wieku, War-
$zawa 2009, S. 214.

"1 Zob. szerzej: P. Tendera, Koncepcja sprawiedliwosci wedlug Zasad filozofii
prawa G.W.F. Hegla, [w:] D. Probucka (red.), Czy sprawiedliwosé jest mozliwa?,
Krakéw 2008, s. 197.

72 R, Tokarczyk, Filozofia prawa, Warszawa 2009, s. 210.
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tozsama z pojeciem prawa. Rezimy totalitarne opieraly si¢ na pozyty-
wizmie, poniewaz czynily prawem przepisy legalizujace przesladowanie
lub $mier¢ okreslonej grupy oséb, co doprowadzito do najwickszych
zbrodni w historii ludzkosci. W warunkach pozytywizmu gros z nich byto
zgodnych z prawem pozytywnym. Na tej podstawie czg¢$¢ pozytywistéw
redefiniuje swoje poglady i dopuszcza koegzystencje prawa z tzw. mini-
mum moralnosci'”. Jest to swoisty zwrot na naturalizm'”*, Pozytywisci
nie rezygnuja jednak ze swojego naczelnego programu, w mysl ktdrego
sprawiedliwo$¢ pozostaje wtérna wobec prawa. Nawet najgorsze prawo
jest gorsze od braku prawa. Do czystego pozytywizmu wraca Hans Kelsen
negujacy istnienie sprawiedliwosci, poniewaz wyraza ona preferencje
danej osoby, ktdre nie wynikaja z obiektywnych przcsianckm. Norma-
tywizm kelsenowski jest dalej rozwijany przez prawnikéw austriackich
i niemieckich. Z ciekawg teza wystapit Alf Ross, ktéry odstapit od negacji
istnienia sprawiedliwo$ci, ale wskazal, Ze nie ma jednej uniwersalne;j

sprawiedliwosci, lecz moze by¢ ich wiele.

Sprawiedliwos¢ jako idea dobra wspélnego

Swoistym pomostem pomi¢dzy rozwazaniami pozytywistéw oraz praw-
nonaturalistéw na temat pojecia sprawiedliwosci jest tzw. koncepcja dobra
wspdlnego kojarzona z Johnem Rawlsem. Nalezy wskazad, ze nie jest to

czysto prawnicze rozumienie sprawiedliwosci. Duzy wplyw na rozwdj tej

7> M. Michalik, Moralnos¢ a prawo — przeglad typowych uje¢ relacji, Doctrina.
Studia Spoteczno-Polityczne 2, 2005, s. 377-388, https://bazhum.muzhp.
pl/media/files/Doctrina_Studia_spoleczno_polityczne/Doctrina_Studia_
spoleczno_polityczne-r2o00s-t2/Doctrina_Studia_spoleczno_polityczne-r-
2005-t2-5377-3 88/Doctrina_Studia_spoleczno_polityczne—rzoo5-tz-5377-3 88.
pdf [dostep: 21.11.2021].

74 L.L. Fuller, Moralnos prawa, tham. S. Amsterdamski, red. nauk. J. Kurczewski,
Warszawa 1978.

7 A. Peretiatkowicz, Teoria prawa i paristwa H. Kelsena, https://repozyto-
rium.amu.edu.pl/bitstream/10593/20256/1/012%20DR%20ANTONI%20
PERETTATKOWICZ%20%20RPEiS$%2017%284%29%2C%201937.pdf
[dostep: 21.11.2021].
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koncepcji ma zwiazanie prawa z polityka oraz doktrynami polityczno-
-prawnymi. Idea dobra wspdlnego w istocie okazuje si¢ bliska pozytywi-
zmowi, ale w celu uwiarygodnienia odnosi si¢ do wybranych przez dana
grupe spoleczna wartoéci'’’. Zwolennicy tej idei wskazuja, ze pozytywidci
i prawonaturali$ci byli i s3 w bledzie, poniewaz szukaja pojecia sprawie-
dliwo$ci w niewlasciwym miejscu'”’. Wychodzg z zalozenia, ze jest ona
niezalezna od obowiazujacych norm prawnych, a racje funkcjonowania
prawa stanowi wlasnie pojecie sprawiedliwosci.

W mysl koncepcji dobra spotecznego w procesie tworzenia prawa
dochodzi do odwotania do koncepcji sprawiedliwo$ci poprzez wyra-
zenie jej spolecznej wizji jako dobra spolecznego. Tak rozumiana idea
dobra spolecznego wskazuje nam na wartosci, jakie ja konstytuuja. Moga
one by¢ rézne w zaleznosci od danej grupy spolecznej, ale co do zasady
powinny obejmowa¢ m.in. demokratyzm, liberalizm, utylitaryzm, soli-
darnos¢ i pomocniczosé'”®. Chociaz niniejsze rozumienie koncepcji dobra
wspolnego przypisuje si¢ niemal w catosci Johnowi Rawlsowi, to trzeba
wskaza¢, ze jej fundamenty mozna bylo odnalez¢ w myéli filozoficznej
Davida Hume’a, ktéry zanegowat istnienie sprawiedliwosci i moralnosci
oraz wskazal, ze powinny one by¢ badane empirycznie, bo s3 niczym
innym jak konstruktami spolecznymi'”. Z tego wynika, ze sprawiedliwos¢
to tylko zsumowane subiektywne odczucia ogétu jednostek. Bardziej libe-
ralnie patrzyt na nia John Stuart Mill, ktéry takze postulowat jej naukowe
badanie. Stal na stanowisku, ze sprawiedliwo$¢ od niesprawiedliwosci
odréznia jedynie koncepcja uprawnienia osobistego. Przez twierdzenia
filozofa przebijaja si¢ liberalne tezy Barucha Spinozy. John Mill wskazuje,

ze istnienie po jednej stronie uprawnienia w pewien sposéb odpowiada

76 Por. R.L. Heilbroner, Wielcy ekonomisci. Czasy. Zycie. Idee, Warszawa 1993;
B. Pogonowska (red.), Elementy etyki gospodarki rynkowej, s. 89—91.

77 M. Zimmerman-Pepol, K. Gregorczuk, Wymiary sprawiedliwosci...

7% H. Przybyla, John Rawls i kategoria sprawiedliwosci, https://www.ue kato-
wice.pl/fileadmin/user_upload/wydawnictwo/SE_Archiwalne/SE_38/o1.
pdf [dostep: 21.11.2021].

7% L. Wrotski, Cnota sprawiedliwosci wedtug Davida Humea, [w:] W. Kaute,
T. Stupik, A. Turot (red.), Sprawiedliwosc..., s. 81-82.
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powinnosci moralnej. Po drugiej stronie znajduje si¢ za$ obowiazek spet-
nienia zobowigzania, ktéry nastgpczo moze byé przedmiotem roszczen
osoby ,moralnie uprawnionej”lso. Do podobnych wnioskéw dochodzi
wezesniej wspomniany John Rawls, ktdry twierdzi, ze stosowanie prawa
powinno by¢ bezstronnym i konsekwentnym dziataniem instytucji, nieza-
leznym od konkretnych zasad jakiej$ koncepcji sprawiedliwosci. Niemniej,
niezalezno$¢ nalezy w tym przypadku rozumieé¢ w ten sposéb, ze prawo
trzeba stosowad niezaleznie od tego, jakie ono jest z uwagi na przyjeta
przez spoleczenistwo wizje dobra spolecznego. John Rawls traktuje prawo
instrumentalnie jako zestaw procedur, ktéry odpowiada okreslonemu

spoleczenistwu i stuzy rozstrzyganiu konfliktéw'™

. Niemniej, zaktada on,
ze spoleczenistwo przyjmuje badz akceptuje jedna wizje sprawiedliwosci,
co w aktualnych realiach jego polaryzacji okazuje si¢ dyskusyjne. Spra-
wiedliwos$¢ nie jest czym$ abstrakcyjnym, ale to pewien autonomiczny
wybér rozumnych, wolnych i réwnych obywateli'*”.

Koncepcja dobra spolecznego Johna Rawlsa wspélgra z koncepcja
zasad prawa Ronalda Dworkina i jest odwzorowaniem liberalno-demo-
kratycznego postrzegania systemu prawa'*’. Mysliciele ci zbudowali swe
koncepcje w panstwie o silnych tradycjach liberalnych i demokratycznych,
tj. w Stanach Zjednoczonych Ameryki, w zwiazku z tym, przektadajac
ich koncepcje np. do panistw europejskich, charakteryzujacych si¢ tradycja
monarchiczng lub katolicka, mozna wykaza¢ pewne luki. W mysli dobra
spolecznego wartos$¢ przebijajaca stanowi wolnos¢ osobista jednostki, ale
nie jest ona absolutna, poniewaz musi wspéfgra¢ z dazeniami utylitar-
nymi. Warto zwrdci¢ uwagg, ze John Rawls zdawat sobie sprawe z niedo-

skonalosci swej teorii i zaznaczyl, ze sprawiedliwo$¢ w koncepcji dobra

180 1.S. Mill, O wolnosci, [w: Utylitaryzm. O wolnosci, przel. A. Kurlandzka,

Warszawa 2005, s. 93.

J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, Warszawa 1994, s. 183-190.

82 Ibidem, s. 320-330.

183 M. Dybowski, Ronalda Dworkina koncepcja zasad prawa, s. 99—115, hteps://
repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/5176/1/07_Maciej_Dybow-
ski_Ronalda%20Dworkina%2okoncepcja%20zasad%2oprawa_99-115.pdf
[dostep: 21.11.2021].
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spolecznego moze przyjaé trzy postacie, tj. doskonalej, niedoskonalej
i czystej'**. Ta pierwsza zaklada catkowity obiektywizm, wigc jest nie-
mozliwa do realizacji w rzeczywistosci spolecznej. Model, ktéry wystepuje
najczgsciej, to sprawiedliwos¢ niedoskonata. Jej celem jest sprawiedliwe
rozwigzanie sytuacji, ale w praktyce nie zawsze do niego dochodzi.
Sprawiedliwos¢ czysta polega na bezwzglednym przestrzeganiu regut
(np. pitka nozna), ale samo zachowanie zgodne z okre$lonymi procedu-
rami nie jest kluczowe dla rezultatu (zwycigstwa). Idea dobra wspSlnego
$cidle odnosi si¢ do cnoty politycznej, jednoczesnie wyraznie oddzielajac
sfere zycia publicznego i prywatnego. W mysl koncepcji Johna Rawsla
punktem wyjscia jest przestrzeganie ustalonych zasad, uznanych przez
dane spoleczenistwo za sprawiedliwe, ktdre staja si¢ nastepnie Zrodtem
indywidualnych norm postepowania'®. Jest to asumpt do wlasciwego
funkcjonowania spoleczenstwa liberalnego opartego na wzajemnym

zaufaniu i szacunku.

Sprawiedliwo$¢ w ujeciu prawa natury

Rozwazania na temat koncepcji prawa natury nalezy zacza¢ od tego,
ze poje¢ ,prawo natury’ i ,prawo naturalne” w pewnym uproszczeniu
mozna uzywaé zamiennie. Czesto do tego dochodzi w literaturze przed-
miotu, ale z kronikarskiego obowiazku nalezy wskaza¢, ze nie s3 to poje-
cia tozsame'*’. Wyjasnianie réznicy pomiedzy nimi jest zawile, wiec
na potrzeby niniejszej pracy przyjmijmy, ze prawo natury to swojego

rodzaju baza dla prawa naturalnego'®’. W tym miejscu autor skupi si¢

184 M. Zimmerman-Pepol, K. Gregorczuk, Wymiary sprawiedliwosci...

85 J. Rawls, Teoria..., s. 378—399.

'8¢ M. Maciejewski, Odniesienia migdzy prawem naturalnym i prawem stano-
wionym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych,
s. 10-15, http:/www.bibliotekacyfrowa.pl/Content/35299/PDF/ooo2.pdf
[dostep: 21.11.2021].

187 7 ob. szerzej: A. Bonucci, La legge comune nelpemiem greco, Perugia 1903;
B. Brunello, Politica e diritto nel pensiero Greco [w:) Grande Antologi Filosofica,
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na omdwieniu prawa natury, a w kolejnej czesci przejdzie do przedstawie-
nia jednej z mysli prawnonaturalnych w pelnym tego terminu znaczeniu.
Za pierwszych przedstawicieli prawa natury nalezy uznad sofistéw. Zwia-
zek prawa z natura czlowieka dostrzegt juz Protagoras poprzez stynna
teze, ze relatywizm prawa stanowionego godzi w jego autorytet'*". Bylo
to swoiste przygotowanie gruntu dla kolejnych starozytnych myslicieli,
ktérzy rozpoczeli rozwijaé mysl prawa natury.

Dalej pojecie sprawiedliwosci, silnie negujac prymat prawa stano-
wionego, wyklada Platon. Jego zdaniem, sprawiedliwos¢ zalezy od stanu
panstwa. Jesli jest ono dobre, tj. zdrowe, harmonijne i pickne oraz cha-
rakteryzuje si¢ madroscia, mestwem i rozwaga, czyli paistwo ma odpo-
wiednig strukture, w ktérej kazda osoba zna przynalezne jej obowiazki
i zadania spoleczne, to wtedy jawi si¢ jako sprawiedliwe189. Zdaniem Pla-
tona, za sprawiedliwe nalezy uznad, jesli kazda jednostka robi to, co potrafi
najlepiej na rzecz swojego paristwa, niesprawiedliwe jest za$ zachwianie
struktury spolecznej i wynikajacej z tego harmonii. W dalszych rozwa-
zaniach filozof zmienia nieco swa koncepcje i pierwotng sprawiedliwo$¢
okre$la mianem ,widziadta sprawiedliwosci”, wskazujac, ze ,nie polega
na zewnetrznym dziataniu czynnikéw wewnetrznych czlowieka, tylko
na tym, co si¢ w nim samym z tymi czynnikami dzicjc”wo. Powinien on
dazy¢ do harmonii i zachowania proporcji w swoim zyciu. Takie post¢po-
wanie, zdaniem Platona, nalezy przyja¢ za sprawiedliwe. Powierzchownie
my$l Platona mozna uzna¢ za indywidualistyczna, poniewaz postuluje

191

gléwnie prace nad sobg . Jednak krytykom czgsto umyka, ze jest to

praca, ktéra ma stuzy¢ temu, aby wydoby¢ z czlowieka to, co najlepsze, aby

nastgpnie ofiarowa¢ to spoleczeristwu. Sprawiedliwos¢ to indywidualne

t. I, Milano 1954, 5. 109 i nast.; D. Composia, Natura e Raggione, Zurich 19715
L. Lachance, Le koncept de dront selon Aristote et Saint Thomas...; R. Mondolfo,
Problemi del pensiero antico, Bologna 1936; F. Heinimann, Nomzos Und Physis,
wyd. 2, Basilea 1953; M. Pohlenz, La stoa, thum. wloskie, Firenze 1967.

188 Y. Welzel, Naturrecht und materiale Gerechtigkeit, s. 140.

89 DPlaton, Parstwo, przet. W. Witwicki, Kety 2006, s. 126-132.

190 G. Reale, Mys starozytna, przet. E.1 Zielinski, Lublin 2003, s. 200.

! B. Dembinski, Teoria idei. Ewolucja mysli platoriskiej, Katowice 1999, s. 15.
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postepowanie jednostki zgodnie z przyjetymi kanonami, stwarzajace
warunki do budowy spoleczenistwa postepujacego sprawiedliwie.
Polemista Platona byt Arystoteles, ktéry swoim dorobkiem stworzyt
podwaliny pod budowe juz weze$niej wspomnianego prawa naturalnego
w ujeciu klasycznym. Jego zdaniem, gléwnym celem w zyciu powinna
by¢ eudaimonia polegajaca na doskonaleniu swojej duszy i jej aktywnosci
poznawczej oraz intelektualnej'”. Mozna z tego wywiesé prymat débr
duchowych i niematerialnych ponad materialne. Sprawiedliwos¢ jest przez
Arystotelesa uznana za najwyzsza cnote i polega na szukaniu tzw. zfotego
srodka. Odnosi si¢ nie tylko do wiasnej osoby i wlasnych dziatan, lecz jest
skierowana na innych ludzi, ktérzy zyja w ramach jednej spolecznosci'™.
Dla kontrastu filozof wskazuje, ze niesprawiedliwo$¢ to zaspokajanie
potrzeb ciata i odstapienie od réwnowagi. W tym rozumowaniu wida¢
silne odniesienia do weze$niej wspomnianego Platona. Z biegiem czasu
Arystoteles redefiniuje swoje poglady na temat postrzegania sprawie-
dliwosci i wprowadza rozréznienie na sprawiedliwo$¢ materialng oraz
sprawiedliwo$¢ formalna, polegajaca na przestrzeganiu obowiazujacych
norm prawa, ktére musza jednak odnosi¢ si¢ do stusznosci, co utozsamia
je z rtébwnoscia. W ten sposdb Arystoteles wskazuje kierunek rozwoju
prawa natury, a co wiecej — czyni wstep do prawa naturalnego'”*. Z kolei
sprawiedliwo$¢ materialna jest potwierdzeniem jego rozwazar na temat
sprawiedliwo$ci formalnej'”. Sprawiedliwo$¢ materialna ma dwojaki
charaketer, tj. rozdzielczy, charakteryzujacy sie sprawiedliwym podzialem
débr i zaszczytéw (polega na réwnym traktowaniu podmiotéw w podob-
nych sytuacjach), oraz Wyréwnawczy, ktéry sluiy korekcie pierwotnie
przypisanych débr (wyréwnuje zachwiania zalezne od woli, tj. za kupno
lub najem nalezy zaptaci¢, i niezalezne od woli, czyli napas¢ lub oszu-

stwo muszg zosta¢ ukarane). Arystoteles byt takze wybitnym politykiem

192 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, przet. D. Gromska, Warszawa 1982, 5. 44.

93 Ibidem, s. 160-165.

94D, Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, heep://per-
spectiva.pl/pdf/p7/Ks.Drapiewski.pdf [dostep: 21.11.2021].

> M. Zimmerman-Pepol, K. Gregorczuk, Wymiary sprawiedliwosci...
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i uznawal sprawiedliwos¢ za cnote polityczna, ktéra jest silnie skorelowana
z prawoscia, ale nie s3 to pojecia tozsame. Prawos¢, dzigki niemu, staje
si¢ charakterystyczna cecha prawa naturalnego, ktére z punktu widzenia

sprawiedliwo$ci i stusznosci koryguje prawo stanowione'’®

.Jak juz weze-
$niej wspomniano, Arystoteles buduje sp6jna koncepcje prawa, ktéra silnie
odnosi si¢ do norm prawa natury i stanowi asumpt do dalszych rozwazan
prawnonaturalnych. Mysliciel ten wywiera silny wplyw na calg kulture
chrzeécijaniska, ktéra w kolejnych stuleciach staje sic dominujaca.

W pracach §w. Pawta z Tarsu, §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu
widoczny jest wplyw Arystotelesa — poganina, ktéry w swojej twérczosci
nie moégt odnie$¢ si¢ do zycia i dziatalnosci Jezusa Chrystusa. W kre-
gach filozoféw zajmujacych si¢ prawem naturalnym stawiane s3 tezy,
7e $w. Tomasz ,,ochrzcil” Arystotelesal97. Nalezy potwierdzié, ze glebia
filozoficzna tych prac jest zblizona, ale ich rozumienie moze si¢ juz zna-
czaco roznié. Niemniej mys] Arystotelesa, rozwinieta przez $w. Tomasza,
pozwolifa na budowe klasycznej refleksji prawa naturalnego, ktérej gtow-

nym nowozytnym przedstawicielem byt Javier Hervada'®,

Formula sprawiedliwos$ci
wedlug Javiera Hervady

Javier Hervada wskazuje, ze definiowanie sprawiedliwosci bez nawiazania

do zrddet jej klasycznego rozumienia jest bezcelowe. Dlatego w swojej

¢ M. Maciejewski, Doktrynalne ujecia relacji prawo naturalne — prawo stano-
wione od starozytnosci do czaséw oswiecenia, https://core.ac.uk/download/
pdf/288121628.pdf [dostep: 21.11.2021].

7 A.Maryniarczyk, Czy sw. Tomasz ochrzcil Arystotelesa?, https://rezerwat.
muzarp.poznan.pl/fotki/files/files/ BLASK%20CHRISTIANITATIS/
Czy%20sw.%20Tomasz%20z%20Akwinu%200chrzci%Cs%82%20Arysto-
telesa_4.pdf [dostep: 21.11.2021].

P8 K. Stepiets, O dziejach rozwoju nauki prawa naturalnego (RecenzjaJ. Hervada,
Historia prawa naturalnego, ttum. A. Dorabialska, Krakéw 2013, s.271),
https://docplayer.pl/64984986-Rec-javier-hervada-historia-prawa-natural-
nego-tlum-a-dorabialska-krakow-petrus-2013-271-s.heml [dostep: 21.11.2021].
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tworczosci szeroko odwotuje sie do filozofii greckiej, w szczegélnosci
Arystotelesa oraz rzymskich jurystéw. Nast¢pnie zwraca uwage na donio-
sto$¢ dorobku $w. Tomasza z Akwinu, ktory powtarza mysli Arystotelesa
i Ulpiana oraz doprecyzowuje je z punktu widzenia etyki chrzescijan-
skiej'”’. Punktem wyjécia dla rozwazati Javiera Hervady na temat spra-
wiedliwosci jest tomistyczna wizja sprawiedliwos$ci. Autor ten wskazuje,
ze sprawiedliwo$¢ to nastgpstwo prawa. Co jednak jest przed prawem?
W kontekscie pozytywizmu wskazuje on, ze stanowienie prawa odbywa
sic w kontekscie do czego$ zastanego, tj. prawa boskiego, norm moralnych
lub prawa naturalnego. Prawa pozytywnego nie poprzedza abstrakcyjny
stan uznawany za sprawiedliwy, ale prawo naturalne, ktére moze zagwa-
rantowa¢ sprawiedliwos¢. Waznym elementem mysli hervadianskiej jest
teza, ze rzeczy sa rozdzielne. Neguje ona stanowisko, ze rzeczy nalezy
podzieli¢, z wyjatkiem podziatu wtérnego. Klasyczng definicje buduje
na wskazanych zalozeniach i przedstawia ja za pomocg tzw. formuty

sprawiedliwo$ci ,zagwarantowa¢ kazdemu, co do niego nalezy”.

»Zagwarantowac”

Javier Hervada dokonuje analizy stowa ,zagwarantowa¢” na poziomie ogdl-
nym, wskazujac, ze odpowiada ono nast¢pujacym czasownikom: zapewnié,
wydaé, uszanowa¢, oddaé, przeniesé (wlasnoéé), opusci¢ (pomieszczenie).
Dalej wskazuje, ze ,zagwarantowa¢” obejmuje wszelkie typy zachowania
i zaniechan, ktdre s3 konieczne, aby konkretna rzecz znalazla si¢ w sferze
wladania osoby uprawnionej, zgodnie z tytulem prawnym®*’. Niemniej,

. . . . . .. . 201 .
jezykowe wyznaczenie zastosowania pojecia nie jest wystarczajace™. Javier

2 R.Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujecin Javiera Hervady, [w:] B. Bak, R. Kantor,
M. Kluz,J. Miyaski (red.), Migdzy wykluczeniem a dobrobytem. Refleksja nad
spoteczng myslg encykliki ,, Centesimus annus” Jana Pawta II, Krakéw 2017,
S. 149—165.

%0 J. Hervada, Prawo naturalne. Whprowadzenie, Krakdw 2011, s. 21-24.

20 Ihidem.
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Hervada ,gwarantowaniu” przypisuje charakter normatywny, wskazujac,
ze ,zagwarantowa¢” nalezy dekodowad jako ,,powinno si¢ gwarantowa¢”
i traktowac jako staty obowiazek, powinnos¢ lub norme. Jest to kluczowy
element w kontekscie calej formuly sprawiedliwosci*®. Aby uwypukli¢
znaczenie sfowa ,zagwarantowad”, Javier Hervada podejmuje trzy kwestie
w kontekscie tego stowa, tj. cnote, nakaz (prawo) oraz rzecz nalezna (spra-
wiedliwg, czyli prawo)*®. Za cnote uznaje on stalg skfonnos¢ lub nawyk
gwarantowania (zapewnienia). Nakaz to nic innego jak norma lub prze-
pis prawa, a rzecza nalezng jest rzecz, ktéra identyfikuje konkretny tytut
prawny. W ten sposob hiszpanski filozof prawa wyjasnia uniwersalizm
moralnosci. Dokonuje tego na przyktadzie relacji pomigdzy cnota a naka-
zem®**, Celem tej pierwszej jest zobligowanie do przestrzegania prawa, czyli
naturalna sktonno$¢ do zachowania zgodnego z norma. Za rdzen moralno-
$ci w tym rozumieniu uznawane jest prawo, gdyz cnote nalezy podporzad-
kowa¢ obowiazkowi (prawu), a nie odwrotnie. ,, Dla cnoty sprawiedliwosci
obowiazek powstaje dlatego, ze czyja$ rzecz, ktorg si¢ gwarantuje — innymi
sfowy, przedmiot tej cnoty — jest dtugiem, czym$ naleznym; to nie cnota
sprawiedliwosci czyni go naleznym?”. Z tych stéw Javiera Hervady wynika,
ze to sprawiedliwos¢ lub jej brak sprowadza si¢ do weze$niej istniejacego
prawa — prawa naturalnego. Mysliciel za sprawa swego wywodu dokonuje
krytyki pozytywizmu, w szczcgélnoéci czystego normatywizmu Kelsena,
ktéry uznaje sprawiedliwos$¢ za norme, a takie rozumowanie czyni zupetnie
nieczytelng formule sprawiedliwoéci*®. Wykazuje on, ze pozytywizacja
prawa doprowadzita do tego, ze prawo sprawiedliwe w istocie nie ma tresci
i na gruncie pozytywizmu nie mozna odrézni¢ go od prawa niesprawie-
dliwego. Definiowanie sprawiedliwoéci przez pozytywistow odstepuje

od traktowania czlowicka jako osoby, czyli bytu, ktéry nad sobg panuje.

202 .
Thidem.
203 R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujecin..., s. 149-165.
204 77 -
Tbidem.
*% . Hervada, Prawo naturalne..., s. 21-2.4.
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,Kazdemu”

Duzo latwiej jest wyjasni¢ znaczenie stowa ,kazdy” w kontekscie formuty
sprawiedliwosci. Wedtug Javiera Hervady sprawiedliwos¢ jest skiero-
wana na kazdego, tj. kazda osobe fizyczna lub prawna, ktérej przystu-
guje konkretny tytut prawny, niezaleznie od tego, czy zakotwiczone to
zostalo w prawie pozytywnym lub naturalnym®*’, W ten sposéb mysliciel
wytyka btedne rozumowanie wspétczesnej sprawiedliwosci, ktdre odnosi
sic w szczeg6lnosci do abstraktéw, strukeur, klas i grup spotecznych, ma
charakter polityczny, a nie prawny. Javier Hervada wskazuje, ze sprawie-
dliwos$¢ dotyczy kazdego przypadku, kazdego stosunku spotecznego, a nie
zbiorowosci, jak w przypadku ujeé pozytywistycznych i dobra wspdlnego.
Tylko w ten sposéb sprawiedliwos¢ moze spetni¢ swoja funkeje i zagwa-
rantowac kazdemu, co do niego nalezy. Javier Hervada wskazuje, ze cata
sztuka prawa zasadza si¢ na rozstrzyganiu konkretnych sporéw, od zatozen
teoretycznych i filozoficznych do prakeyki*”’. Co wigcej, wychodzac od
stwierdzenia, ze sprawiedliwo$¢ gwarantuje si¢ kazdemu, wskazuje, ze jest
ona obca dyskryminacji**®, Sprawiedliwo$¢ uznaje tylko tytut prawny,
wszelkie inne okolicznosci sa pomijane (klasa spoleczna, pleé, rasa, miej-
sce zamieszkania, pozycja, zaséb portfela)*”. Istotny jest tylko status
osoby ludzkiej oraz nienaruszalna godnos¢, ktéra z niego wynika. Niniej-
sze pojmowanie sprawiedliwosci czyni wszelkie strony sporu prawnego
réwnymi. W tym miejscu hiszpanski filozof prawa wyprowadza zasade
niedyskryminacji, wskazujac, ze dyskryminacja to réznicowanie praw
cztowieka w zalezno$ci od warunkéw lub okolicznosci, ktérym nie mozna
przypisa¢ obiektywnego charakteru®®. W przypadku, gdy obiektywna
podstawa tytutu prawnego jest status osoby, dojdzie do dyskryminacji, gdy

niniejszego tytutu odméwi si¢ na jakakolwiek inng okoliczno$¢, np. biedy,

20¢ K. Stepiens, O dziejach rozwoju nauki prawa naturalnego...

7 Ihidem.

*%8 J.Hervada, Prawo naturalne...,s. 24—27.

29 Ibidem, s. 21-2.4.

1% R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujeciu Javiera Hervady..., s. 149-165.
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bogactwa, koloru skéry, rasy, przyjscia na $wiat lub pozostawania w tonie

matki, plci*"". Nie oznacza to, ze niedyskryminacja zaktada gwarantowa-

nie kazdemu tego samego. Hervada wyjasnia, ze sprawiedliwo$¢ odnosi
si¢c do kazdego jednakowo i kazdemu gwarantuje jego prawa, ale nie te
same, co wynika z przystugujacych tytuléw prawnych. Co prawda, istnieja
prawa, ktére przystuguja kazdemu w takim samym stopniu. Sa to uni-
wersalne, naturalne prawa czlowieka, ktdre zostaly spozytywizowane np.
poprzez Karte Narodéw Zjednoczonych*?, Europejska Konwencje Praw
Czlowieka® lub Miedzynarodowe Pakty Praw Czlowieka™". Istnieja
takze prawa (rzeczy) przystugujace w sposéb zréznicowany w zaleznosci

od tytutu prawnego.

»T0, co do niego nalezy”

»T0, co do niego nalezy” odnosi si¢ z kolei do stéw wypowiedzianych przez
Cycerona: ius suum cuique tribuere™. Jest to tozsame z okreéleniem J€go
prawo”. Méwiac wprost, oznacza to zapewnienie kazdemu prawa (rzeczy),
ktére mu przystuguje. Javier Hervada wskazuje, ze w tym rozumieniu
pojecie prawa powinno by¢ traktowane szeroko, poczawszy od rzeczy

naleznych (dobr materialnych i niematerialnych) do dolegliwosci, tj. kar
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za popelnione przestgpstwa'®. Dalej wskazuje, ze w kontekscie ,.to, co do

1 1. Hervada, Prawo naturalne..., s. 21-2.4.

*12 Karta Narodéw Zjednoczonych, Statut Miedzynarodowego Trybunatu Spra-
wiedliwosci i Porozumienie ustanawiajace Komisje Przygotowawcza Narodéw
Zjednoczonych, Dz.U. 1947, nr 23, poz. 9o.

** Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci sporza-
dzonaw Rzymie dnia 4.11.1950 roku, zmieniona nast¢pnie Protokotaminr 3,
5 i 8 oraz uzupetniona Protokotem nr 2., Dz.U. 1993, nr 61, poz. 284.

** Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do pod-
pisu w Nowym Jorku dnia 19.12.1966 roku, Dz.U. 1977, nr 38, poz. 167.

25 M. Kurylowicz, Aequitas i iustitia w rzymskicj praktyce prawnej, htep://cejsh.icm.
edu.pl/cejsh/element/bwmetar.clement.ojs-doi-10_17951_g 2019_66_1_
173-188/c/6801-6597.pdf [dostep: 22.11.2021].

¢ 1. Hervada, Prawo naturalne..., s. 27-29.
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niego nalezy” w odniesieniu do formuly sprawiedliwosci, moze by¢ rzecz
(prawo) uzewnetrznione jako przedmiot stosunkéw miedzyludzkich®".
Tylko w takich warunkach sprawiedliwos¢ bedzie w stanie faktycznie
dziata¢. Uzewngtrznienia nie nalezy postrzegaé dostownie, rozumie si¢ to
raczej jako potencjalny przedmiot stosunkéw migdzyludzkich, np. zagad-
nienie wyznawania wiary. ,To, co do niego nalezy” nie odwotuje si¢ tylko
do prawa wlasnosci, a jest zalezne od formy, zakresu i rodzaju konkretnego
prawa (rzeczy). Na tej podstawie mozna wysnué wniosek, ze jedna rzecz
bedzie naleze¢ do kilku 0séb posiadajacych do niej odrgbne tytuly prawne,
ktére ze soba nie koliduja, np. nieruchomos$¢ nalezy do osoby, ktéra jest jej
wlacicielem i jednoczesnie do dzierzawcy, ktdry rzeczy uzywa i pobiera
poiytki”s. »Jest to kluczowe dla sprawiedliwosci, gdyz jej akt opiera sie
na tym, ze tytul do rzeczy, jej posiadania czy korzystania z niej moga

zostal zaklécone lub znalez¢ si¢ we wladaniu innej osoby niz ta, ktérej
»219

przystuguja

,»T0, co sprawiedliwe”

Javier Hervada wskazuje, Ze w znaczeniu potocznym sprawiedliwo$¢ jest
) g L. . ,
ujmowana ogdlnie, do czego przyczynia si¢ takze nauka prawa, ktéra
odeszta od swoich korzeni. W ujeciu sztuki prawa ,to, co sprawiedliwe”
. ;. . . 220 ..
ma przypisane $ciste i konkretne znaczenie**". Zaprezentowana powyzej
formuta sprawiedliwosci pomaga Javierowi Hervadzie wyjasni¢ whasciwe
znaczenie pojecia sprawiedliwo$ci. W perspektywie sztuki prawniczej, to,
co sprawiedliwe, to nic innego jak przedmiot sprawiedliwosci, czyli rzecz,
ktéra cnota sprawiedliwosci nakazuje zapewni¢ drugiemu, poniewaz

. . . 221 . . .
stanowi ona to, co mu si¢ nalezy”*". W uproszczeniu to, co sprawiedliwe,

7 R. Kantor, Sprawiedliwosé w ujeciu Javiera Hervady..., s. 149-165.
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J. Hervada, Prawo naturalne..., s. 27—29.
2 TIhidem.
220 R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujeciu Javiera Hervady..., s. 149—-165.
! 1. Hervada, Prawo naturalne..., s. 29—38.
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jest doktadnie tym, co si¢ nalezy. Nie jest to mniej i wigcej niz tyle, co
dokladnie si¢ nalezy.

Wedtug Javiera Hervady, jest to tzw. réwno$¢ wlasciwa, ktérag mozna
rozumie¢ trojako, tj. jako tozsamos¢, réwnowartoé¢ i proporcjonalnosé®*”.
Tozsamos¢ oznacza zapewnienie doktadnie takiej samej rzeczy, ktéra
wyszla ze sfery wladania podmiotu, ktéremu si¢ ja przypisuje, np. zwré-
cenie doktadnie tego samego komputera. Tozsamos$¢ mozna odnie$¢ do
cywilistycznego ujecia rzeczy oznaczonych co do tozsamosci. Z kolei
réwnowartos¢ to zgodnos$¢ pod wzgledem jakosci ilodci rzeczy, ktéra
wyszla ze sfery wladania podmiotu, ktéremu si¢ ja przypisuje. Mowa
tu np. o okreslonej kwocie lub okre$lonej liczbie kilograméw konkret-
nego surowca o danej jakosci. Proporcjonalno$¢ polega za$ na podziatach.
Naleznos¢ ustala sie wedtug okreslonego celu podziatu i stosunku miedzy
uczestniczacymiw nim podmiotamia wskazanym celem, np. w kontekscie
dostepu do lekéw nie refundujemy ich wszystkim, tylko okreslonej grupie
0s6b, np. chorym lub emerytom®*’. W ten sposéb Javier Hervada porzad-
kuje rozwazania mysli klasycznej na temat zagadnienia sprawiedliwosci,
tworzac spdjng i uniwersalng jej definicje, opierajac si¢ na przyktadach,
ktére nie tylko potwierdzaja prymat prawa naturalnego, ale takze odnosza

si¢ do bledéw pozytywizmu, wskazujac na luki tej koncepciji.

Podsumowanie

Niniejszy artykul potwierdza, ze rozwazania nad sprawiedliwoscia sa
zawile i ztozone. W czasach nowozytnych, w dobie powszechnej informa-
tyzacji i digitalizacji, dyskusje na ten wzniosty temat toczg si¢ na poziomie
ogo6lnym, bez odwotan historycznych, prawniczych czy aksjologicznych.
W zwiazku z tym tak popularne sa koncepcje prezentowane przez pozyty-

wistéw oraz idea dobra wspdlnego. Jednak, zdaniem autora, nie przystaja

222 R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujeciu Javiera Hervady..., s. 149-16s.
*** 1. Hervada, Prawo naturalne...,s. 29—38.



102 Tomasz Bojanowski

one w pelni do realiéw prawniczych, co $wietnie punktuje Javier Hervada,
i wykazujg ich luki. Ide¢ sprawiedliwosci w petni oddaje klasyczna mys]
prawa naturalnego odnoszaca si¢ do fundamentéw cywilizacji tacin-
skiej, tj. prawa rzymskiego, filozofii greckiej oraz religii judeo-chrzedci-
janiskiej***. W swoim wywodzie Javier Hervada odwoluje si¢ do kazdego
z tych fundamentéw, wskazujac, ze poczatki mysli prawnonaturalnej
zawdzi¢czamy rzymskim jurystom oraz greckim filozofom. Nastepnie
zostaje ona wzbogacona o etyczne standardy chrzeécijanistwa za sprawa
Pawta z Tarsu, éw. Augustyna i $w. Tomasza. Javier Hervada dokonuje
jedynie przekiadu tych mysli i dostosowuje je do realiéw wspoiczesnego
$wiata®®. Na tej podstawie wskazuje, ze sprawiedliwo$¢ to stala i wiekuista
wola oddawania kazdemu tego, co si¢ mu nalezy, oraz cnota kardynalna lub
moralna, ktéra moze by¢ naturalna albo nadprzyrodzona®*‘. Co istotne,
sprawiedliwo$¢ to relacja migdzy réwnymi sobie ludZmi, a nie miedzy
cztowiekiem a Bogiem. Co wazne, Javier Hervada wskazuje, ze rdze-
niem moralnosci jest prawo, a nie cnota, co wyraza si¢ tym, Ze cnota
zostaje podporzadkowana obowiazkom. Jak wskazal Robert Kantor:
~obowiazek sprawiedliwosci to wyrazenie oznaczajace prawo, wymaog
czy tez obowiazek, ktdrego spetnienie stanowi akt sprawiedliwosci”*?”’.
Istnienie sprawiedliwosci mozna stwierdzi¢ w kontekscie obowiazujacego
wezesniej prawa, tj. prawa naturalnego. Dopetniajac dyskusje na ten temat,
trzeba nadmienié, ze sprawiedliwos¢ jest nastepstwem prawa. W zwiazku
z tym musi istnie¢ jaki$ tytul prawny, aby mozna bylo zagwarantowaé
sprawiedliwos¢. Sprawiedliwo$¢ nie moze zaistnied przed prawem. Na tej

podstawie nalezy stwierdzi¢, ze koncepcja Javiera Hervady charakteryzuje

24\ Klag, Cywilizacja tacinska w mysli Feliksa Konecznego, http://cejsh.icm.edu.
pl/cejsh/element/bwmetar.element.ojs-doi-10_15633_r_1623/c/1623-1532.
pdf [dostep: 22.11.2021].

*» R.Tokarczyk, Filozofia prawa, Warszawa 2009, s. 20-350.

226 K. Stepiens, O dzicjach rozwoju naunki prawa naturalnego (Recenzja Javier Hervada,
Historia prawa naturalnego, tham. A. Dorabialska, Krakéw 2013, 5. 271), https:/
docplayer.pl/64984986-Rec-javier-hervada-historia-prawa-naturalnego-tlum-a-

-dorabialska-krakow-petrus-2013—271-s.html [dostep: 21.11.2021].

7 R. Kantor, Sprawiedliwos¢ w ujeciu Javiera Hervady..., s. 149-16s.
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si¢ uniwersalizmem, jest wewnetrznie niesprzeczna, a ponadto najlepiej
oddaje istot¢ czlowieczenstwa zakotwiczong w ludzkiej godnosci i przy-

staje do realiéw wspélczesnego $wiata.
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Zagwarantowac kazdemu to, co do niego nalezy — formuta
sprawiedliwo$ci wedlug Javiera Hervady a wspodlczesne
postrzeganie sprawiedliwosci

STRESZCZENIE

Przedmiotem artykutu jest analiza formuly sprawiedliwosci Javiera Hervady
w kontekscie wspolczesnego postrzegania sprawiedliwosci. Autor wskazuje,
ze sprawiedliwo$¢ stanowi zagadnienie, ktdre od zawsze jest obecne w dyskusjach
prawniczych. Co wazne, jej rozumienie zalezy od przyjetej koncepeji. Dodaje,
ze w dzisiejszych czasach sprawiedliwo$¢ stala si¢ tematem debaty publicznej oraz
przedmiotem zainteresowania roznych nauk. Praca przedstawia najpopularniejsze
ujecia sprawiedliwosci w doktrynie prawniczej w celu zbudowania tta oraz skon-
trastowania gléwnej czesci artykulu, kedra jest wylozenie mysli Javiera Hervady.
Autor przytacza formule sprawiedliwosci i dokonuje jej szerokiej analizy, wska-
zujac, ze mys$l hiszpanskiego filozofa jest wyjatkowa, ponadczasowa, uniwersalna
i najlepiej przystosowana do dzisiejszych realiéw postrzegania sprawiedliwosci.

Stowa klucze: Javier Hervada, sprawiedliwo$¢, prawo naturalne, pozytywizm
prawniczy, dobro wspdlne

To guarantee everyone what belongs to them — the formula
of justice according to Javier Hervada and the contemporary
perception of justice

SUMMARY

The subject of the article is the analysis of Javier Hervada’s formula of justice in
the context of the contemporary perception of justice. The author points out
that justice is an issue that has always been present in legal discussions. What
is important is that it is understood depending on the concept adopted. He
adds that nowadays justice has become a topic of public debate and a subject
of interest of various sciences. The work presents the most popular conceptions
of justice in legal doctrine, to build a background and contrast the main part
of the work, which is the exposition of Javier Hervada’s thought. The author
cites the formula of justice and makes a broad analysis of it, pointing out that it
is the thought of the Spanish philosopher that is unique, timeless, and universal
and best adapted to today’s realities of perceiving justice.

Key words: Javier Hervada, justice, natural law, legal positivism, common good
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Koncepcja prawa naturalnego wedlug
blogostawionego Jana Dunsa Szkota

Wstep

Tematem tegoz artykutu jest koncepcja prawa naturalnego wedtug
bt. Jana Dunsa Szkota. Urodzit si¢ on w 1226 roku w Duns, a zmart
8 listopada 1308 roku w Kolonii. Catos¢ jego dziatalnosci przypada zatem
na okres $redniowiecza, a co za tym idzie — zajmowat si¢ takze schola-
styka. Studiowat na Uniwersytecie Paryskim, gdzie w 1305 roku zdobyt
tytut zawodowy magistra; wykfadal m.in. na Uniwersytecie Oxfordzkim,
Uniwersytecie w Cambridge czy wezesniej wspomnianym Uniwersytecie
w Paryzu, gdzie pelnil funkcje¢ magistra regenta. W 1303 roku zostat
wydalony z Paryza ze wzgledu na to, ze poparl papieza Bonifacego
VIII w sporze z Filipem IV Pigknym. W 1307 roku udat si¢ do Kolonii,
gdzie, jak juz zostalo wspomniane, rok pézniej zmarl. Pochowano go
w kosciele Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny na Kol-
pingplatz. Papiez Jan Pawetl II po nawiedzeniu jego grobu podczas swojej
pierwszej podrézy apostolskiej w 1993 roku wynidst Jana Dunsa Szkota

do godnoéci blogosiawionegozzs.

*2% hteps://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Duns-Szkot-Jan;3894929.heml [dostep:

30.11.2021).
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Glowne zalozenia koncepcji prawa naturalnego
Blogostawionego Jana Dunsa Szkota

Glowna zasada prawa naturalnego — mitos¢ Boga

Jednym z gtéwnych zagadnien, jakim si¢ zajmowal myfliciel, jest prawo
naturalne. Wigkszo$¢ informacji o koncepcji Blogostawionego czer-
piemy z dzieta Opus Oxoniense. Duns Szkot uwaza, ze jest tylko jedna
zasada prawa naturalnego — nalezy ponad wszystko stawia¢ mito$¢ Boga.
Na poparcie swojej tezy wykazuje, ze wynika ona z samego pojecia Boga.
Nakaz ten uznaje za stuszny i zrozumiaty, poniewaz nic nie jest powszech-
niej znane niz ta zasada praktyczna, ale réwniez jej tre$¢ rozumie si¢ sama
przez siebie. Pozostale normy zostaly stworzone przez Boska wole. Nalezy
réwniez zauwazy¢, ze skoro Bég moze dziata¢ w pewien lub inny sposdb,
tak i moze ustawi¢ zupetnie inne obowiazujace prawa jako stuszne, jed-
nakze aby uzna¢ prawo za stuszne, obowiagzkowa staje si¢ akceptacja woli
Boga. Co cickawe, istnieja tylko dwa aspekty, ktére ja ograniczaja. Jednym
z nich jest logiczna niemozno$¢, np. Bég nie musiat uratowaé Abra-
hama od morderstwa swojego syna, ale za to nie mégt sprawié, ze kamien
bedzie szczesliwy. Drugi z nich to dobro¢ Boga, ktérej cztowiek nie jest
w stanie obja¢ swoim umystem, gdyz nie pozwalaja mu na to zdolnosci

229
poznawcze .

Prawo naturalne a moralno$é

Czymze byloby prawo naturalne bez moralnosci? W rozumieniu ius natu-
rale przez Jana Dunsa Szkota warto$ci moralne sa w sposéb bezposredni
powiazane z czlowiekiem. Tylko w tym potaczonym konteks$cie mozna

je rozpatrywa¢. Co wiecej, ludzie nie s jedynymi bytami wystepujacymi

¥ R.Tokarczyk, Historia filozofii prawa w retrospektywie prawa natury, Bialystok
1999, S. 161—162.
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w nauczaniu Szkota. Czlowiek to jedynie element $wiata, z ktérym powia-
zany jest wielorakimi relacjami. Duns Szkot — jak wigkszos¢ teologéw
chrzescijaniskich — przyjmuje, ze bytem absolutnym oraz koniecznym jest
Boég. In abstracto, B6gw Biblii inaczej nazywany bywa Stwérca. Odnoszac
si¢ do roli Stworzyciela zawartej w Pismie Swictym, wystepuje nie tylko
jako autor $wiata, ale takze rzadzacych nim praw moralnych. Expressis
verbis to wlasnie Bég stworzyl prawo naturalne, niezaleznie od cztowieka,
ktére rzadzi $wiatem, nadajac normy postepowania oraz okreslajac dobro
moralne. Wracajac jeszcze do terminologii zwiazanej z bytami, cickawe
jest réwniez okreslenie cztowieka, ktérego Duns Szkot nazywa bytem
przygodnym, a co za tym idzie — takze ograniczonym. Z tego powodu byt
przygodny pozostaje w szczegdlnej relacji z bytem absolutnym, gdyz jest
on jego ostatecznym uzasadnieniem, celem oraz przyczyna. Duns Szkot
zarysowuje rowniez dosy¢ jasna roznice pomigdzy bytem przygodnym

. 230
1 ostatecznym .

Prawo wieczne w koncepcji Dunsa Szkota

Kolejnym zagadnieniem poruszanym w koncepcji Jana Dunsa Szkota jest
prawo wieczne, ktore zostalo odrzucone przez Blogostawionego. Wedtug
niego, to nie prawo, lecz Bég jest wieczny, On de facto jest prawodawca.
Poza aktem mitosci Boga Szkot nie uznaje zadnych dobrych lub ztych
czynéw prawodawcy, ktérych materia przez swoja nature bytaby dobra
lub zta. Jest to wytamanie si¢ z doktryny $w. Tomasza z Akwinu®*', ktéry
uwazal, ze przykltadowo cudzoltéstwo oraz kradziez sa zte same w sobie.
Szkot nie zgadzat si¢ takze z arystotelesowsko-tomistyczna teoria istoty
natury rzeczy, a to wlasnie z niej byly wyprowadzone nakazy prawnona-

turalne przez wielu myfélicieli. Duns Szkot prezentowat poglad, ze tresé

2 7. Gatkowski, Prawo naturalne w ujecin Jana Dunsa Szkota, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 1976, t. X, z. 2, 5. 92.
! Obie koncepcje zostana poréwnane w dalszej czgéci artykutu.
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wyzej wymienionych nakazéw nie jest okreslona przez nature cztowicka.
Blogostawiony wysnut za to teori¢ woli. Sktada si¢ ona z dwéch elementéw.
Z jednej strony istnieje, niezalezne od woli, dazenie sklonnosci natural-
nych, ktére zawsze jest stuszne ze wzgledu na swoja istote, a takze wolna
wola duchowa. Ta ostatnia nie jest etycznie stuszna, poniewaz pozostaje
zgodna z Boska wola. Zaréwno wola dazenia sktonnosci naturalnych, jak
i wolna wola duchowa sg skierowane ku rzeczom prawym, regulowanym
przez nadrz¢dnego prawodawce, czyli Boga. Ze wzgledu na to, ze daze-
nie do tego, co korzystne, jest nicograniczone, to musi by¢ ograniczone

poprzez dazenie do tego, co prawe”*”.

Arystotelesowsko-stoicka tradycja prawa naturalnego
a koncepcja Dunsa Szkota

Jednym z waznych elementéw doktryny Blogostawionego jest jego sto-
sunck do arystotelesowsko-stoickiej tradycji prawa naturalnego. W jego
rozwazaniach utracita ona centralng cze$¢ swoich zatozen. Dla pogladu
tej tradycji podstawg okreslania tresci nakazéw prawno-naturalnych jest
»2godnos¢ z natury”. Wszystkie nakazy wynikaty wasnie z ,natury” czto-
wieka. Szkot neguje ten poglad, gdyz twierdzi, ze tre$¢ nakazu prawno-
naturalnego pochodzi od Boga, a nie ,,z dotu”, czyli od cztowicka. Nawet
jesli Blogostawiony rozumie nature cztowieka w sensie jego istoty, to nie
wywodzi tresci tej natury. Réwniez z tego powodu istnieje tylko jeden
nakaz prawnonaturalny — nakaz miloéci Boga, ktéry wynika z pojecia

Boga, a Ten jest istota godna najwyzszej mitosci**.

232 R, Tokarczyk, Historia filozofii prawa w retrospektywie..., s. 162.
233 TIhidem.
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Prawo naturalne w $cistym oraz szerokim sensie —
miejsce Dekalogu oraz prawa pozytywnego
w koncepcji Blogostawionego

Cickawym zagadnieniem poruszanym w doktrynie Szkota sa korelacje
pomiedzy prawem naturalnym a Dekalogiem. Bogostawiony do prawa
naturalnego zalicza tylko dwa pierwsze przykazania z pierwszej tablicy,
a co do trzeciego nie formutuje jasnego stanowiska. Nasuwa si¢ wiec
pytanie, co z druga tablica. Wedtug Szkota, przykazania od czwartego do
dziesigtego naleza do prawa naturalnego w szerszym sensie, a co za tym
idzie — wprowadza on jego dwojako$¢. Swéj podziat opiera na wskazaniu
dwojakiego rodzaju bytéw. Sciste prawo naturalne wiaze z Bytem Wiecz-
nym (Bogiem). Prawo naturalne w szerszym znaczeniu faczy za$ ze $mier-
telnymi bytami — ludZmi. Zasady powiazane z Wiecznym Bytem stanowia
»jakby pierwsze zasady praktyczne, analityczne, oczywiste i koniecznie
wszystkim znane”, a te powigzane z ludZmi stanowig prawo pozytywne
na mocy woli Boskiej***.

Odnoszac si¢ szczegdlowiej do wspomnianego wezesniej prawa natural-
nego w sensie $cistym, Blogostawiony zauwaza, ze sa to ,zasady praktyczne,
oczywiste i konieczne, stanowiace podstawe moralnosci chrzescijanskie;”.
Zcby je zrozumie¢ nie potrzeba specjalnych studiéw, poniewaz stanowia
niecodzowng cz¢$¢ procesu rozumowego poznania. Ich podstawe tworzy
dobro konieczne, czyli mito$¢ Boga, a wigc sa one niezbedne do osiagniecia
ostatecznego celu przez cztowieka. Adekwatnie do tego sformutowane sa
zakazy zawarte w tych zasadach, poniewaz odwracajg one czlowieka od
celéw uniemozliwiajacych droge do celu ostatecznego. Ich przestrzeganie
jest bezwzgledne. Ponadto prawa te jawia si¢ jako niezmiennie i powszech-
nie obowigzujace®”’.

Wspomniane juz ,pierwsze zasady praktyczne” nie sa ujgte w celu jako

celu, poniewaz pod tym wzgledem wiaza one jedynie wole podmiotu

234 R, Tokarczyk, Historia filozofii prawa..., s. 163.
25 Ihidem.
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dziatajacego. Zawieraja si¢ one w celu, ale w calej swojej ztozonosci ontycz-
nej. Co wigcej, Duns Szkot w bycie, ktéry jest celem, wyodrebnit dwa
momenty. Jeden z nich okresla cel pod wzgledem materialnym jako kres
dziatan w §wiecie doczesnym i w gléwnej mierze wiaze inteleke cztowieka.
Dzi¢ki temu zagadnieniu cel ujmuje si¢ w kategoriach poznawczych, a co
za tym idzie — mozna wyprowadzi¢ z niego racj¢ przedmiotu dziatania,
czyli dobra. W tym wiasnie celu (materialnym dzialaniu uj¢tym poznaw-
czo) tkwia wirtualnie zasady praktyczne. S one znane dzigki prasumie-
niu, nazywanym przez Szkota synderezg. Jest ona stata oraz konieczna
i rozpatrywana w kategoriach skfonnosci, ktéra kieruje do aktu prawnego
i odrzuca grzeszne uczynki. Konieczno$¢ ta nie moze by¢ niczym innym
niz aktem intelektu, gdyz nie odnosi si¢ do woli. Zaréwno prawa (pierw-
sze zasady praktyczne), jak i konkluzje z nich wyplywajace poznaje si¢
przez intelekt pod postacia koniecznych i oczywistych. Pojecie synderezy
zostalo wigc rozszerzone przez Szkota w poréwnaniu do tego przyjetego
w $redniowiecznej scholastyce — tam przyjeto, ze tres¢ synderezy wyraza si¢
w nastgpujacym sadzie: ,Nalezy czyni¢ dobro, a unika¢ zta” albo w sadzie
ostatecznym. Zgodnie z przytoczonym scholastycznym rozumieniem syn-
derezy, fatwo mozna zauwazy¢, ze w nauczaniu Dunsa Szota nie miataby
ona tak ogélnej tresci, gdyz nie zostata przez niego ograniczona wylacznie
do nakazu czynienia dobrych uczynkéw i unikania czynnosci klasyfi-
kowanych jako zfe. Duns Szkot w swoich rozwazaniach zdecydowanie
skupia si¢ nad tym, czym jest dobro i to je doglebnie charakteryzuje. Jak
juz wezesniej zostalo wspomniane, pobudka prowadzaca do ultima meta
jest dobro wyrazone poprzez nakazy oraz zto odwracajace od celu, ktére
ma by¢ zredukowane przez zakazy. Ceche szczegdlng tych praw stanowi
to, ze tacza one ze sobg $cidle ludzkie dziatanie moralne, cel ostateczny
i Boga. Koniecznos¢ ich wynika z koniecznosci przedmiotu tych praw??.

Wedtug Dunsa Szkota, prawo naturalne w sensie $cistym obowiazuje
powszechnie. Blogostawiony uwaza, ze mozna do niego zaliczy¢ tylko taka

norme prawng, ktéra obowiazuje zawsze i wszedzie. Z tego wynika wlasnie

3¢ J. Galtkowski, Prawo naturalne w ujeciu Jana Dunsa Szkota, s. 94-95.
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fake zawezenia tej grupy do dwéch pierwszych przykazan. Co cickawe,
nawet one nie maja powszechnej mocy obowiazujacej, sformutowane;j
pozytywnie jako nakaz mitosci do Boga. Aby posiadat on powszechna
moc obowiazujaca, nalezy sformulowaé go negatywnie — zakaz nienawiéci
Boga. Jak juz zostato podkreslone, Szkot nie okreslit swojego jednoznacz-
nego stosunku co do trzeciego przykazania, ale pozostawit po sobie pewne
watpliwosci. Nakaz ten — ,Pamigtaj, aby$ dzien $wiety $wigcil” — ograni-
czony jest tylko do ,dnia $wietego”, a co z tym idzie — nie ma powszechnej
mocy obowiazujacej. Z tego powodu takze nie moze posiada¢ natural-
noprawnego charakteru. Jak wiadomo, druga tablica Dekalogu reguluje
stosunki miedzyludzkie, a nie stosunki mi¢dzy Bogiem a czlowickiem.
Wedtug Dunsa Szkota, z tego réwniez powodu zapisane na niej przyka-
zania nie moga by¢ prawem naturalnym w sensie $cistym®?.

Zgodnie z podstawowym nakazem prawa naturalnego — nakazem
milosci do Boga — Szkot w petni neguje jakickolwick spekulacje o mora-
lizatorskim charakterze nakazéw zawartych na drugiej tablicy. Uwaza,
ze czlowiek nie ma szans na zbawienie, Zyjac zgodnie z zasadami Dekalogu.
Przykazania takie jak ,nie zabijaj, nie cudzoléz, nie kradnij” odnosza sie
jedynie do zycia doczesnego i nie sa zwiazane ze stosunkiem cztowieka
do Boga. Zgodnie z Opus Oxoniense 111, d. 37 quu n n. 1 1, ,Czlowiek
moze bowiem chcie¢, aby jego blizni kochal Boga, ale jednocze$nie moze
negowac jego byt cielesny”. Zaakceptowanie tej tezy mozna bardzo pro-
sto odnalez¢ w stosunku Szkota do kary $mierci. Dowodzi on, ze da si¢
pogodzi¢ negacje cielesnej egzystencji cztowicka z troska o zbawienie
duszy blizniego. Z tego wynika, ze jedli czlowick na powaznie traktuje
powszechnie obowiazujace prawo naturalne, to odpowiada jej tylko jeden
zakaz — zakaz nienawidzenia Boga®”*.

Wszystkie przykazania z drugiej tablicy dopuszczaja pewne wyjatki.
To wiasnie dlatego, zgodnie z koncepcja Dunsa Szkota, nie mozna zali-

czy¢ich do prawa naturalnego w sensie $cistym. Co ciekawe, nie stanowia

7 R, Tokarczyk, Historia filozofii prawa..., s. 164.
238 Ibidem.
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one wylacznie prawa pozytywnego, pozbawionego koneksji z prawem
naturalnym. Z przykazania milosci ,Bedziesz mitowat Pana Boga twego
z calego serca swego, z calej duszy swojej i ze wszystkich mysli swoich,
a blizniego swego jak sicbie samego” wynika takze, ze czlowick powinien
kocha¢ czlowieka jak Boga, gdyz to wlasnie cztowick od Niego pochodzi,
bez wzgledu na to, czy jest On jego wrogiem, czy przyjacielem. Chociaz
normy zawarte na drugiej tablicy Dekalogu nie dotycza wprost jedynej
zasady prawa naturalnego, to s3 one z nig zgodne®”.

Bardzo cickawym zagadnieniem, poruszonym przez Szkota, jest takze
korelacja pomigdzy prawem naturalnym a pozytywnym obowiazujacym
w panstwowym porzadku prawnym. Prawo pozytywne jest zbudowane
na podwalinach prawa naturalnego, chociaz nie wynika z niego jako
logiczna konkluzja. Prawo pozytywne w tym wypadku jest raczej stoso-
waniem ogélnych nakazéw do konkretnych sytuacji, dopuszczajac jed-
nocze$nie mozliwo$¢ zréznicowanych interpretaciji; Szkot obrazuje to
przykiadem form wiasnosci. Z zalozenia prawa pozytywnego nie wynika
okreslona forma wiasno$ci. W przypadku, gdyby grupa ludzi, zyjaca
w rzeczywisto$ci okreslonej przez porzadek pozytywny, przejeta wigcej
débr, niz wskazywalaby na to ich pozycja we wspdlnocie, to zasada $cisle
okreslonego ich podziatu bytaby wiasciwsza do osiagniecia celu prawa
pozytywnego niz zasada wspélnoty dobr**.

Charakterystycznym elementem doktryny Szkota jest to, ze przyjat
on zgodnos§¢ pomiedzy prawem naturalnym w sensie $cistym i szerszym.
Dzi¢ki temu prawo naturalne w ujeciu szerszym jest bardzo elastyczne.
Umozliwialo to niewprowadzanie logicznej sztywnosci w tych dokery-
nach ius naturale, ktére bazowaly na nakazach z podstawowych zasad
prawa naturalnego, poprzez odejscie od empirii wnioskowania logicz-
nego. Zasada zgodnosci, gloszona przez bt. Jana Dunsa Szkota pozwala
na uwzglednienie konkretnych warunkéw spotecznych. Poprzez wia-

czenie do jego koncepcji przypadkéw szczegélnych, indywidualnych

»° Thidem, s. 164-16s.
20 Thidem, s. 165.
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i empirycznych nastapito rozszerzenie do stosowania jej w praktyce. Nie
zatrzymuje si¢ ona wylacznie na zgodnosci prawa pozytywnego i natural-
nego, ale konkretyzuje je, uznajac, ze prawo pozytywne winno realizowa¢
madros¢ i budowad autorytet. Mozna go odnalez¢é w powszechnej akcep-
tacji prawa, a madro$¢ w tych prawach pozytywnych, gdzie uwzgledniony
jest praktyczny rozsadek obywateli. W pogladach Jana Dunsa Szkota
mozna zauwazy¢ zapowiedz mysli pézniejszych myslicieli politycznych,
kt6rzy uznawali panistwo jako umowe $wiadomych obywateli. Blogosta-
wiony glosil takze, ze pafistwo jako instytucja nie wynika z politycznej
natury czlowieka. Czlowiek jest nim tylko w instytucji rodziny**.

Bardzo waznym elementem koncepcji Szkota oraz jednym z ostatnich
tu oméwionych jej aspektéw jest woluntaryzm prawnonaturalny, keéry
cechuje sic odmiennoscia od uniwersalistycznej doktryny. Zgodnie z nim,
istnieje wylacznie jedna zasada prawa naturalnego — nakaz mitosci Boga,
a doktadniej zakaz nienawisci do Niego. Do prawa naturalnego w sensie
szerszym mozna zaliczy¢ réwniez normy zawarte na drugiej tablicy Deka-
logu, gdyz pozostaja one zgodne z nakazem podstawowym. Do prawa
pozytywnego naleza za$ nakazy, ktére nie wynikaja z zakazu nienawiéci
Boga, a ich nieprzestrzeganie jest naganne tylko dlatego, ze sa nakazami.
Zgodnie z koncepcja nauczania Jana Dunsa Szkota, ius naturale w sensie
$cistym jawi si¢ jako niezmienne. Jak juz wczesniej wspomniatem, do
prawa naturalnego w sensie $cistym naleza tylko dwa pierwsze przykazania,
a wiec to do nich odnosi si¢ wyzej wymieniona niezmienno$é. W przeci-
wienstwie do nich nakazy zawarte na drugiej tablicy Dekalogu sa zmienne.
Niezmienno$¢ prawa naturalnego w sensie $cistym wynika z tego, ze Bog
nie zmienia stosunku czlowieka do siebie. Gdyby to si¢ stalo, nastapitoby
zaprzeczenie nieskoficzonej mitoéci i dobroci Boga®.

Od wielu tysigcy lat liczni prawnicy i filozofowie zastanawiali sig, jak
prawidtowo interpretowa¢ Pismo oraz pogodzi¢ logike Boska z logika

Boska. Przykladowo Bég, nakazujac Abrahamowi zabojstwo Izaaka,

**1 Thidem, s. 165.
**2 Ibidem, s. 166.
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dzialat przeciwko pigtemu przykazaniu. Szkot znalazt na to stosunkowo
proste rozwigzanie. Bégw tym momencie udzielit Abrahamowi dyspensy
od tegoz przykazania. Zmiana polegata na tym, ze to, co bylo zakazane,
stalo si¢ legalne. Nie jest to sprzeczne z istotg prawa naturalnego w sensie
szerszym, poniewaz Bég moze ciagle zmienia¢ prawo lub nawet je uchy-
la¢. Pomimo istnienia wielu réznych doktryn prawnonaturalnych dla
Szkota nakazy ius naturale w sensie szerszym nie sa jednoznacznie ustalone
pod wzgledem pojeciowym. Posiadaja one jednak wspdlng ceche — zga-
dzaja si¢ z podstawowym nakazem mitosci Boga. Jezeli jednak wiele rézno-
rodnych ustrojéw moze zgadzad si¢ z prawem naturalnym w sensie scistym,
to — jako ze dopuszczalne s3 rézne formy wiasnosci (np. prywatna czy
wspélna) — potrzeba wladzy z réznych form uczyni aktualne prawo pozy-
tywne. Ta zasada harmonii sprawia, Ze prawo pozytywne posiada range

zespolu norm integrujacych, a nie tylko uzupelnia prawo naturalne®®.

Poréwnanie koncepcji prawa naturalnego
Blogostawionego Jana Dunsa Szkota
oraz Swietego Tomasza z Akwinu

Jak juz zostalo wspominane w poczatkowej cze¢sci referatu, Duns Szkot
to jeden z wielu przedstawicieli scholastyki. Jego dzieta dotyczace prawa
naturalnego byly w wielu opracowaniach poréwnywane z koncepcja jusna-
turalizmu $w. Tomasza z Akwinu.

Pierwszym aspektem réznigcym koncepcje prawa naturalnego Dunsa
Szkota i Akwinaty jest rozwiazywanie sprzeczno$ci wystepujacych
w Biblii. W éwczesnej doktrynie istniaty dwa rozwigzania teoretyczne —
idealistyczne i woluntarystyczne, a caly spér sprowadzat si¢ do prostej
alternatywy: ,czy korzeni prawa naturalnego nalezy upatrywaé w wiecz-

nych prawach rozumowych, czy tez w jednorazowych decyzjach woli Boga,

> Ibidem.
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kreujacych tres¢ prawa naturalnego kazdego konkretnego przypadku”?***.
Swiety Tomasz z Akwinu swoje rozwiazania zdecydowanie skierowat ku
intelektualistycznemu wyjasnieniu tego sporu. Przeprowadzil nast¢pujace
wnioskowanie: narz¢dziem woli Boga jest rozum, ktéry musi zawieraé idee
niezmienne, az tego wynika, ze réwniez wola Boga musi by¢ niezmienna.
Jesli Bég uchylatby prawo, ktére sam ustanowit, to przeczytby sam sobie.
Z kolei Szkot sktaniat si¢ ku rozumowaniu woluntarystycznemu. Jak juz
zostalo wspomniane, uwazal, ze Bég moze ciagle zmienia¢ prawo lub
nawet je uchyla¢, a wigc w przytoczonym przyktadzie Abrahama i Iza-
aka wszystko bylo lege artis, gdyz rozkaz Boga nic nie zmienit w samym
przedmiocie kwalifikujacym si¢ pod prawnonaturalny zakaz zabéjstwa®®.

Drugim aspektem sa podstawy, na ktérych opieraj si¢ koncepcje obu
uczonych. Rozumienie prawa natury przez Tomasza z Akwinu charakte-
ryzowalo si¢ sztywno$cia, abstrakcyjnoscia oraz matymi mozliwosciami
interpretacji, gdyz oparte bylo na rozumie. Prawo naturalne ujete przez
Dunsa Szkota cechowata elastyczno$é¢ i konkretnosé, co powodowalo,
ze moglo one by¢ wielorako interpretowane®*.

Trzecim aspektem, réznigcym koncepcjg obu scholastykéw, jest funk-
cja spoleczna, jaka petni¢ miata koncepcja prawnonaturalna. Gléwnym
zalozeniem koncepcji $w. Tomasza z Akwinu byto utrwalenie zasady
uniwersalizmu papieskiego oraz feudalizmu. Zupelnym przeciwienstwem
tego stala si¢ teoria bl. Jana Dunsa Szkota, ktéra skierowana byta na pod-
wazenie uniwersalizmu papieza, zanegowanie ideologicznego uzasad-
nienia feudalizmu oraz zaleznosci panstwa od Kosciota. Mimo ze Szkot
przedstawil swoja wizj¢ prawa natury, to zawsze dodawal, ze ,mogloby
by¢ inaczej”. Tak samo twierdzil na temat porzadkéw spolecznych, co
otwieralo wizj¢ na nowe porzadki spoleczne oraz na podwazanie dotych-
czasowych. Koncepcja Jana Dunsa Szkota data przez to podstawe do

podwazania §redniowiecznych autorytetéw, wyrazajacych poglady, ktére

2% Ibidem, s. 148-149.
> Ibidem.
>4 Thidem, s. 167
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moglyby si¢ wydawa¢ nie do obalenia. Pod tym wzgledem aksjologiczne
uzasadnienie uzyskaly wszelkie formy buntu przeciwko obowiazujacemu
porzadkowi spolecznemu, jednak moga by¢ one uznane za nienaturalne
i nieracjonalne, gdyz istnieja wylacznie na mocy Boga, ktérego wola jest
zmienna. Zatozenie to stanowi fundament koncepcji prawa naturalnego
Jana Dunsa Szkota®”. Co wigcej, w przeciwienistwie do $w. Tomasza
z Akwinu, Blogostawiony uwazal ,ubdstwo apostolskie za ideat chrze-
Scijaniski, wlasnosci prywatnej nie przypisywat sankgji boskiej, potepiat
niewolnictwo, a handel miat dla niego znaczenie o tyle, o ile przynosit

korzysci calemu spoteczedstwu, a wiec i poszczegdlnym jednostkom”™*,

Podsumowanie

Podsumowujac, koncepcja prawa naturalnego, wedtug bt. Jana Dunsa
Szkota, jest bardzo cickawym badawczo zagadnieniem, ktére koresponduje
ze $redniowieczna wizja $wiata i doktryna prawng, lecz w pewnych aspek-
tach wykracza poza jej schematy i przedstawia nowatorskie rozwigzania,
ktére staty si¢ aksjologicznym umocowaniem dla obalenia $redniowiecz-

nych autorytetéw.
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Koncepcja prawa naturalnego
wedlug Blogostawionego Jana Dunsa Szkota

STRESZCZENIE

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie koncepcji prawa naturalnego wedtug
Jana Dunsa Szkota. Autor na wstepie prezentuje sylwetke Blogostawionego.
Nastepnie wskazuje na podstawowaq zasad¢ prawa naturalnego — definiuje ja
oraz wyjasnia jej znaczenie. Kolejnym poruszonym przez niego zagadnieniem
jest umiejscowienie czlowieka w §wiecie praw natury oraz stosunek uczonego
do prawa wiecznego. Wazny element artykutu stanowi takze podejscie Dunsa
Szkota do arystotelesowsko-stoickiej tradycji prawa naturalnego. Rozwazony
zostal réwniez stosunek Blogostawionego do korelacji prawa naturalnego oraz
tablic Dekalogu, a w szczegdlnosci jego pierwszej tablicy. Co wigcej, autor wska-
zuje takze na zaproponowany przez Szkota podzial na prawo natury w sensie
$cistym i szerszym. Artykut konczy si¢ wskazaniem wplywu woluntaryzmu
prawnonaturalnego na koncepcj¢ oraz jej poréwnaniem z mysla $w. Tomasza
z Akwinu.

Stowa klucze: Jan Duns Szkot, prawo naturalne, ius naturale, Dekalog, scholastyka

Idea of natural law theory
according to Duns Szkots notions

SUMMARY

The purpose of this article is to present the concept of natural law according to
Blessed John Duns Scotus. The author first presents a profile of the Blessed. He
then points to the basic principle of natural law — defining it and explaining its
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meaning. The next issue he addresses is the position of man in the world of natu-
ral law and the relationship of the Blessed to the eternal law. The relation of Duns
Scotus to the Aristotelian and Stoic tradition of natural law is also an important
element of the article. The Blessed One’s attitude to the correlation of natural
law and the tables of the Decalogue, in particular its first table, is also considered.
Moreover, the author also points to Blessed’s proposed distinction between the
law of nature in the strict sense and in the broader sense. The author concludes
the article by pointing out the influence of legal-natural voluntarism on the
concept and by comparing this concept with the thought of St Thomas Aquinas.

Keywords: John Duns Scotus, natural law, ius naturale, Decalogue, scholasticism
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The reflections on law and morality -
comparative perspective of the institutions
of Roman law and the modern conceptions

on law and morality

Introduction

The problem of the connection between the normative system we call
“law” and the axiological system we call “morality” is not only as old as
it can get, but it also seems to get absolutely nowhere near its solution.
There shall always be the side secking arguments proving the thesis that
law should not be much more than a tool of control over the society, an
act that “keeps the streets clean”, at the same time stating that the law is
practical and distant from ideals, and law itself is not an ideal, but a written
rule one must obey. There shall as well always be the side stating that not
only the written law is not much more than a reflection of an idea, an idea
being put into practice, at the same time claiming that the practice of law
should not depend on the written rules only, but should also include the
social facts that forced it to become the rule of law and the moral values
it represents, in order to keep its original goal.

As I continue to study law, not only the doctrinal, but mainly the
historical, comparative and philosophical perspective of it, I began to
notice, that the conflict is not only the matter of how things are or the way
they should be, but it as well indeed is a conflict in the sphere of history
of law, as a science. The historians of law seem to be kind of applying the

existent arguments in the topic to the interpretation of the historical laws
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as well. This phenomenon I have noticed, is widely applied to the inter-
pretation of Roman law, especially looking at the evolution of it, starting
from the strict, archaic law, through its classical period, up to vulgarism
of law. Admittedly, I found more conceptions describing Roman law as
strict and formal than those seeing depth in the solutions and institutions
established by it, yet I could not help but still see the ideals through the
form, which brought the idea of writing this kind of article, describing my
view and interpretation of the rules of law I had a chance to get familiar
with whilst enjoying my course in Roman law.

The arcticle constists of two merithoric segments: the first one descri-
bing the particular aspects in Roman law in which I noticed the signs
of huge meaning of morality and ideals and the second one, describing
commonly known, modern conceptions on the matter of law and morality.
The second segment will also include a short summary of the problem on

the understanding of “justice” I have noticed.

Definitions

In order for the scientific work to be fruitful, some terms must be set up
straight. The first, fundamental term which must be defined for the sake
of the arcticle is morality. Morality as a word, origins in the latin adjective
moralis which can be translated to “that which pertains to mores” in the
widest possible understanding of the term, can be defined as the differen-
tiation of intentions and actions between those considered as proper and
those that are considered to be improper. Morality can origin in philoso-
phy, religion or culture or a certain standard believed to be universal. The
common understanding of morality can be identified with terms such as
“rightness” or “goodness”.
The attempts to defininglaw as a term is another matter that is nowhere
its solution, therefore for the sake of the article, shall I use the simplest

and most intuitional definition of law or to be precise — a system of law.
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Law appears to be a system of rules enforced through social or political

institutions in order to regulate behaviour.

Roman law
The Roman definitions of law

The Roman definitions of law, especially those expressed by the jurists
of the classical period of Roman law, reach further than the formal,
positive definitions of law that we get to know on the grounds of the
modern jurisprudence. The Roman jurisprudence has made it clear that
the law is the supporter and the guarantee of the realisation of particular
moral values, and at the same time stands for the values themselves, the-
refore any interpretation of law must not be literal, but consider a wider
context. The jurists, while speaking of law, seemed to identify it with terms
such as iustitia (justice), aequitas (equity) and goodness (bonum). They
secked the origin of the latin term zus in the word iustitia, as if the law
came straight from justice. It was also set up straight, that the law shall
not only be the theoritical knowledge of strict rules, but also the ar# (ars)
of practicing and interpreting the law in the right way. It appears then,
that the Roman perception of law exceeded the positive side of it and made
the application of rules of natural law essential, putting the natural law
as a source and moral compass of positive law.

»Irue law is right reason in agreement with nature; i# is of universal
application, unchanging and everlasting; it summons to duty by its com-
mands, and averts from wrongdoing by its prohibitions. And it does not lay
its commands or prohibitions upon good men in vain, though neither have
any effect on the wicked. It is a sin to try to alter this law, nor is it allowable
to attempt to repeal any part of it, and it is impossible to abolish it entirely.
We cannot be freed from its obligations by senate or people, and we need not
look outside ourselves for an expounder or interpreter of it. And there will

not be different laws at Rome and at Athens, or different laws now and in
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the future, but one eternal and unchangeable law will be valid for all nations
and all times, and there will be one master and ruler, that is, God, over us
all, for he is the author of this law, its promulgator, and its enforcing judge.
Whoever is disobedient is fleeing from himself and denying bis human nature,
and by reason of this very fact he will suffer the worst penalties, even if he
escapes what is commonly considered punishment.” — Cicero, De Republica.
D. 1,1,1 pr. ,Those who apply themselves to the study of law should know,
in the first place, from whence the science is derived. The law obtains its
name from justice; for (as Celsus elegantly says), law is the art of knowing

what is good and just.”

Ius naturale vs ius positivum

Tus naturale is the ideal, eternal law based on the idea of common sense, ixs
positivum is the law in force in the particular state. The issue of the con-
nection between zus naturale and ius positivum was significantly existent
for the Roman jurisprudence around the 1°t age B.C, when the contacts
between the Roman and the hellenistic culture had become intensified.
The Roman jurists have tried to find the link between the natual and the
positive law, at the same time asking the question whether such alink sho-
uld even be a thing. It was the time that the terms such as ratio naturalis
or aequitas naturalis have become the new path for the interpretation
of law. The phenomenon is widely apparent in the Digest, for example:
“D. 44.7,1,9: If we stipulate for something to be given to us, which is of such
anature that this cannot be done, it is evident that such a stipulation is void
by natural law’; “D. 50, 17,85,2: Whenever either natural reason, or doubt
of the law is opposed by equity, moderation must be observed in rendering
a decision”.
Later on, the jurisprudence as well as the lawmaking attempts, have
been highly influenced not by the Hellenic culture, but by the Chri-

stian doctrine. Law naturalis was then considered to be a part of the
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godly participation in the control of human behaviour, realising the idea

of justice and equity.

Mos maiorum

Mores maiorum,customs of the Roman ancestors, have been of huge
meaning especially for the creation and usage of the Lex Duodecim
Tabularum (451-450 B.C). As it is described in the modern textbooks
on the history of Roman law, 70s maiorum shall not only be identified
with custom, but also as a kind of law (Gzs) or even a religious matter (fas).
As mentioned in the beginning of this segment, mores maiorum have been
agreat inspiration to the Lex Duodecim Tabularum as we know it, which
is no longer considered to be an expression of custom, but rather to be an
actual legal act, emphasized by the usage of the term /ex when speaking
of the act. The Law itself, following the words of the Roman historian
Tacitus is finis aequi inris meaning — the most equitable law. Describing law
as aequi secems to me like a tiny, but still a meaningful remark on that the
Romans have tried their best to make the law natural and morality-focused.

Mores maiorum were not only the social norms that mainly organized
the society, but were a kind of a moral compass to the society as well. The
importance of mores maiorum to the morals of the Roman society is very
well visible in how conservative their attitude towards them was. The law
was only established when the customs interpreted and reconstructed
off the major values of mores maiorum were not enough on the subject,
but also the law established could not stand in contrary to the moral
and social norms considered by the society to be a mos maiorum. On the
other hand, through the phenomenon of consuetudo, many rules have
been applied straight through the society simply making use of them,
which at the same time meant the rule must be compatible with the moral
compass that regulated the lives of the Romans. The best way to describe
how conservative and committed to the moral rules of mores maiorum

they were, is quoting another Roman historian, Suetonius, who said the
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following: ,All new that is done contrary to the usage and the customs
of our ancestors, seems not to be right”. All in all, it’s clear that Romans
paid alot of attention to the moral values of their ancestors, and expected
all actions and laws to be compatible with what’s 7ight. The existence and
power of such a thing is a proof supporting the thesis, that in fact, Roman
law had a lot to do with morality, and was inspired by morality in order to
realize a particular ideal and at the same time, it was limited by morality,

since it could not stand against the moral rules widely accepted to be right.

Fides
Usucapio

At this point, I find it proper to present a few examples of virtues included
in the catalogue of mores maiorum. The first of the examples presented,
of the biggest importance in my opinion, is fides. Fides, at its essence appears
to be an equivalent of the modern term good faith. Fides was very impor-
tant in Roman law, especially from the perspective of law of contracts and
obligations. Many popular contracts in Roman law were oral, therefore the
credibility was a must when it came to establishing a contract. A particular
legal institution in which I found fides to be a major factor, is usucapio.
In order to describe the mechanism of bona fides in the institution,

I’ll allow myself to analyze the following case:

"I you purchase a tract of land from Titius, which belongs to Sem-
pronius, and it is delivered to you when you pay the price, and
Titius afterwards becomes the heir of Sempronius, and sells and
delivers the same land to Maevius, Julianus says that the Praetor
must protect you in your rights* because if Titius himself should
sue you to recover the land, he will be barred by an exception
in_factum (exceptio in factum), on the ground of fraud. If Titius
himselfshould be in possession of the land, and you should sue him
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by the Publician Action, and he should plead an exception against
you on the ground that the property is his, you can avail yourself
of areplication, as from this it is evident that he, a second time, sold

land which did not belong to him.” (D. 44,4,4,32)

Two parts: X and Titius have established a contract of emptio-venditio
of a tract of land. The tract of land has been delivered to X, and the price
was paid, considering that it is proper to say, that the contract is valid and
complete. Despite all that being true and alright for the contract, a small
obstacle appeared — Titius was not the owner of the tract of land at the
moment he was selling it. Following the rule Nemo plus iuris ad alium
transferre potest quam ipse habet, X could not become the owner of the
tract of land that he bought. He became the possessor civilis of the tract
ofland, the bonitar owner, which means he had an actual legal title to pos-
sess the object — on the ground of the valid contract. As the bonitar owner
of the tract of land, X was legitimized to become the quritar owner of the
tract of land after a particular period of time — through usucapio, meaning
prescription. If it turned out X is not a possessor in good faith — which is
basically the definition of the bonitar owner, the usucaption would not
be possible. It’s a perfect example of how one of the moral values of mzores

maiorum made an actual impact in the sphere of the Roman private law.

Actiones stricti iuris and actiones bonae fidei

Fides has also been the factor allowing the legitimization of the existence
of actiones bonae fidei, which allowed the judge to take into consideration
not only the current legal situation, but also any possible circumstance
that could have forced the situation being the subject of the trial. Actiones
bonae fidei stood in contrary to the actiones stricti iuris which have only
allowed the judge to consider the legal and formal factors of the issue.
Actiones stricti iuris did not actually leave out much freedom of judgment

to the judge himself, speaking in modern language of philosophy of law,
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the judge was only ,the mouth of the law”. Actiones stricti iuris are the
institutions of ius civile, actiones bonae fidei for a change, are the institu-
tions of ius honorarium.

The existence of actiones bonae fidei seems to me as a legitimate example
of how Roman law found the link between the morality and natual law
and the positive law. Roman law allowed those two spheres to co-exist on

the ground of ius civile and ius honorarium.

Negotia stricti iuris and negotia bonae fidei. Exceptio.

Anidentical division has been applied onto the matter of legal acts (regozia).
Negotia stricti iuris, such as the stipulation or mancipation, have been the
institutions regulated by 7us civile and required a precise form to be com-
pleted in order for the act to be in force. While considering whether such
an act is valid, the praetor could only investigate the accurateness of the
form, and any other circumstances, such as the suspicion of artifice (dolus)
were not a premise of derogatio actionis. In order to protect the other side
of the conflict as well as to include circumstances other than form, praetor
had to use a mean of protection called exceptio. For example, if a suspicion
of artifice (dolus) was a thing, the practor could’ve used exceptio doli gene-
ralis or specialis in order to protect the respondent. Exceptio were not an
institution of ius civile, but an institution of praetorian practice in order
to achieve justice and equity of law. Although the type of act points at
the form to be the most important factor, the practice leaves a way out
for aequity. The examples of wide usage of different types of exceptio show
once again, how the values of the natural law co-exist with the formalism
of ius civile.

Negotia bonae fidei did not require a specific form to be valid yet it was
necessary for the act to be compatible with boni mores (good customs).

Parts of the act were obliged by the act itself, but also by whatever the

trust towards the contractor required and by good customs. The existence
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of such a type of acts as a separate category proves how often the value

of fides and mores have influenced the Roman private law.

Dignitas

Another value, and also another example of moral values of mores maio-
rum affecting the Roman private law is dignitas, meaning dignity, honour,
worth. The principle of dignity stands in close co-relation to the Latin term
existimatio, meaning the honour and good name of the Roman citizen.
The sources speak for themselves, claiming that existimatio was of great
meaning to the position of the person, from the society’s point of view
as well as the legal point of view. Roman law knows different examples
of reducing the existimatio, described as either infamia or ignominia.
Infamia originated in the law (infmia iuris) or the facts (infamia facti).
Ignominia originated in an act of a censor or a dishonourable dismissal
from the military duty, due to a committed crime. Infamia iuris caused
major discapibilities in the matters of public and private law, for example,
infamis could not vote, could not be a Senator, could not enter into mar-
riage with a person of a senator state, infamis could not even be a judge or
awitness in a trial. Infamia facti was a tool of control of the magistrature
over the morals of the society, and also caused quite extensive drawbacks
in the matter of the legal position of the person, for example, such persona
turpis, did not have the right to use querela inofficiosi testamenti as a sibling
legitimized to the pars legitima.

The virtue of dignity found its practical use also in the laws of inheri-
tance. One considered to be unworthy of inheriting (izndignitas) was not
capable of realising his legate.

As proven in the fomer part of the segment, dignitas, another moral
value praised by the Roman society turned out to be a factor of great

influence in the private law.
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Dolus and the protection against it

One could be speaking of do/us when one of the parts of the an act deceives
the other part, for example by a purposeful dissimulation of information
which are significant for the act. Despite do/us being absolutely unaccep-
table form a perspecitve of the adequateness of the act, the act was still
valid basing on the strict and formal jus civile. Then again, the Roman
ius honorarium, had its response to the formalism of the ius civile. Pra-
etor Aquillius Gallus, around the 1°t age B.C implemented to means
of protection for a person disadvantaged by dolus: actio de dolo,restitutio
in integrum propter dolum and the one already mentioned and described
in former segments — exceptio doli. Actio de dolo could be used when one
of the parts has already completed the obligation which originated in the
act one entered into, in order to seek compensation from the opposite
side. Actio could be used when there was no other mean of protection one
could use in order to excute his rights, but it seemed like the protection is
necessary from the perspective of the good ground (iusta causa).

1. Ulpianus, D. 4,3,1,1:(1) The following are the terms of the Edict:
“Where anything is said to have been done with fraudulent intent and
no other action is applicable in the matter, I will grant an action if there
seems to be good ground for it.

What’s important to add, is that actio de dolo was qualified as one
of actiones famosae, meaning if one was adjudged from the actio, he had
to face the consequences of infamia iuris, which has been mentioned in
one of the former paragraphs.

Restitutio in integrum propter dolum has also been implemented by
Aquillus Gallus and allowed the part which was deceived to reinstate the
legal and factual situation from before the act became valid. Restitutio,
in contrary to actio and exceptio was a mean of protection used outside
the trial.

The existence of the means of protection implemented by the praetor
in order to soften the strict and often unfair ius civile are another example

of how the sense of justice, and moral rightness meant a lot to the Roman
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society and the Roman magistrature. In the end, the Romans have tried

their best in order to make the law as equitable as possible.

Softening the formalism
in the law of inheritance — Causa Curiana

Famous Causa Curiana recognized by the Court of Centumviriin 93 BC,
was the ultimate win of factual will of the testator (voluntas testatoris) over
the form and literal interpretation of his words (verba). Testator, expecting
to pass away soon, found out that his wife was pregnant and established
the unborn child (nasciturus) as his successor. In the testament he also
established a pupillar substitution, taking into consideration the fact that
the child might have not lived until it reached the age of majority. The
testator decided for the nasciturus’ substitute to be Curius. Problems
appeared when the testator passed away and his wife turned out not to
be pregnant. The Court of Centumviri who should be the successor:
Curius or the family of the testator on the ground of intestacy. The lawyer
presenting the literal interpretation of the testament claimed, that since
the successor has never actually existed, than the will is unvalid and the
family shall inherit. In contrary to the formal, literal interpretation, Lucius
Licinius Krassus offered a solution putting the will of the testator above
the form - if the testator’s will was for Curius to be his successor in case
his child cannot be, then Curius should be the one legitimized to inherit.
The Court of Centumviri clearly decided for the Krassus” interpretation
to be correct, which is considered to be a huge milestone in the matter
of interpretation of law. It looked like the times where formalism and
literalism were dominant are gone, and the jurisprudence will become
human-friendly and natural. The triumph of voluntas over verba proves
how the Roman law developed from a strict, positive form into a mora-

lity-oriented art of justice.
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Summary

The Roman law has not always and in every aspect been full of morality
and the natural point of view. Just like every legal system it evolved and
developed into what it has become — the fundament of the European legal
tradition. Although the 7us civile did not leave out much space for morality,
the development of ius honorarium and jurisprudential law allowed the
Roman private law to grow into a fair, clear and dynamic legal system.
It seems to be a clear conclusion, that had the Romans not taken into
consideration the rules of natural law and the principles of equity and
justice, the legal system would have not evolved as much as it has thanks
to it. The traces of influence of morality are noticeable in practically every
possible sphere of the practice and theory of Roman law: the definitions
of law, the division of law, the principles of interpretation, the law of obli-

gations, the property law, the procedural law and the inheritance law.

The modern conceptions of law and morality
Analytical jurisprudence

The first conception of law and morality commonly known in the subject

of philosophy of law as the first part of the conflict between treating the

law as a strict, formal being and treating the law as an expression and war-
ranty of moral principles. The origin of legal positivism reaches the scien-
tific work of John Austin, who’s often described to be the fazher of legal
positivism. The philosopher, while working on his analysis of basic British

legal terms, started to ask the questions about the definition and meri-
tum of law. , Every positive law or every law simply and strictly so called,
is set, directly or circuitously, by a sovereign person or body, to a member
or members of the independent political society wherein that person or

body is supreme.”
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Austin’s definition of law demonstrates that in order for a thing to
be called ,law” it must be established by a superior, sovereign body for
the members of the independent political society, who then will be
obliged to obey the law. Austin’s conception of law divides the law into
properly so called, including the laws established by God for people and
by people for people; and the improperly so called, which includes the
positive morality.

Positive morality is different than the positive law, the first is not
legitimized nor established by the overlord, therefore it is not strictly law,
but a legal-alike creature. Morality, in the philosophy of John Austin,

doesn’t necessarily have to be the subject of the binding law.

Herbert L.A. Hart — the dissasociation of law and morality

Herbert Hart considered law to be a system of rules pointing at the pat-
tern of proper behaviour, widely accepted by the society to be justified.
The philosopher classified the rules of law as primary and secondary. Pri-
mary rules are what’s interesting from the point of view of analizing the
relationship between the law and morality. Hart stated that each primal
society, although it had no law in the properly so called sense, it must have
still had a system of a small amount of rules which forced a particular
type of behaviour on the members of the society in order to realize the
principial virtues and protect the individuals from harm. Such system
of rules, is what Hart called the moral minimum, which then, in the
process of evolution of law, becomes the law at its strict essence. Hart
considered morality and law to be two separate matters, which does not
necessarily have to co-exist and co-operate. He accepted the moral mini-
mum as a must for the society to live healthily, but at the same time he
was convinced that the legal systems might freely exist without the moral
systems. Hart found the law and morality to have a mutual goal: allowing

the society to survive.
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The Radbruch formula

Gustav Radbruch’s philosophy of law consists of the terms of the idea and
the concept of law. The idea of law would be defined through a triad of vir-
tues: justice, utility and certainty, which is quite similar to the Roman
triad: iustia, aequitas, bonum. Radbruch considered the idea of law to
be the principle of interpretation, therefore any legal act, when put into
practice should be analyzed whether it’s just, utile and certain, in relation
to the case considered. The concept of law, for a change, which would be
the strict, positive definition of law, for Radbruch, is nothing more than
»the given fact, which has the sense to serve the idea of law”. The distinction
between the idea and the concept of law, and at the same time putting the
idea above the concept allows us to conclude, that the Radbruch’s theory
of law is noticeably different than the legal positivists offered us so far.
What's interesting about the life and work of Gustav Radbruch, is that
before the WW2, he was a vivid positivist, yet the Nazi crimes pushed
him onto the development of the Radbruch formula as we’re familiar with
it today. Nazism made Radbruch consider the problem of the controversy
between the spirit and the letter of the law in Germany, as he started to
notice the critical consequences of strict positivism, such as justifying
unacceptable discriminative behaviour and genocide with it being legal
at this time. He claimed statuory law was incompatible with the simplest
requirements of justice to an intolerable degree or even was it created in
a way that negated any sense of justice whatsoever. In order to eliminate
such a phenomenon, Radbruch stated that judges can no longer only be
»the mouth of the law” and must serve the idea of justice.
Since Radbruch’s first publication, his formula has been widely accep-

ted by the Germany’s Federal Constitutional Court in many cases.
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The rules of general social co-existence
in the Polish Civil Code

Although Poland is one of the legal systems which consider the statuory
law to be the only source of law and the directives of proper behaviour,
there are clauses which make the existence of particular social norms
and principial moral values evident, and at the same time fundamental
for the acts to be valid. An example of such a clause is the widely used
and accepted in the Polish private law, the clause of the rules of general
social co-existence. The Polish Civil Code, article 5: ,,One cannot exercise
one’s right in a manner contradictory to its social and economic purpose
or the principles of community life. Acting or refraining from acting
by an entitled person is not deemed an exercise of that right and is not
protected.” The Polish Civil Code, article 58, § 2: ,A legal act contrary to
the principles of community life is invalid”.

The existence of such a clause proves at least the point of H.L.A. Hart,
who claimed there must be a moral minimum in the letter of the law, which
will allow the society to live healthily. Although the inclusion of mora-
lity is not huge and wide, it still represents a kind of sphere in which the

co-existence of law and morality is present in the modern private law.

Is justice only a sense?

It might be treated as one. Justice is an abstract term, which is not easy
to be defined, even when we look at the modern conflicts on the grounds
of the philosophy of law and politics. Despite the fact of the idea of justice
being treated as a thing inferior to statuory law, the idea never actually
vanished. The human nature and common sense seems to have an ability
of classifying solutions as just and injust, and such classifications should
be treated as principles and inspirations of statuory law. In the end, justice
is what we're trying to achieve through establishing any law whatsoever —

therefore through the elimination of the term, or even the minimalization
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of its meaning an influence, we're taking away the main goal of the law
itself. Taking all of that into consideration, I cannot help but state, that
justice and other moral virtues, especially those included in the Radbruch

formula are significant in the art of law, even since the Roman era.
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Refleksje o prawie i moralnosci —
perspektywa poréwnawcza instytucji prawa rzymskiego
ze wspolczesnymi koncepcjami prawa i moralnosci

STRESZCZENIE

Sprawiedliwo$¢ jest pojeciem abstrakcyjnym, nietatwym do zdefiniowania, nawet
gdy spojrzymy na wspolczesne konflikty na gruncie filozofii prawa i polityki.
Mimo ze idee sprawiedliwosci traktowano jako rzecz podrzedna w stosunku
do prawa ustawowego, nigdy one nie zniknely. Wydaje si¢, ze natura ludzka
izdrowy rozsadek maja zdolnos¢ klasyfikowania rozwiazan jako sprawiedliwych
i niesprawiedliwych, a klasyfikacje takie nalezy traktowad jako zasady i inspiracje
prawa ustawowego. W koncu sprawiedliwo$¢ jest tym, co staramy si¢ osiagnaé
poprzez ustanawianie jakiegokolwiek prawa. Dlatego eliminujac pojecie, a nawet
minimalizujac jego znaczenie, odbieramy gtéwny cel samego prawa. Biorac to
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wszystko pod uwage, nie moge nie stwierdzi¢, ze sprawiedliwo$¢ i inne cnoty
moralne, zwlaszcza te zawarte w formule Radbrucha, sa znaczace w sztuce prawa
juz od czasédw rzymskich.

Stowa kluczowe: sprawiedliwo$é, prawo naturalne, prawo stanowione, formuta
Radbrucha, prawo rzymskie, prawo a moralno$é

The reflections on law and morality - comparative perspective
of the institutions of Roman law and the modern conceptions
on law and morality

SUMMARY

Justice is an abstract term, which is not easy to be defined, even when we look
at the modern conflicts on the grounds of the philosophy of law and politics.
Despite the fact of the idea of justice being treated as a thing inferior to sta-
tuory law, the idea never actually vanished. The human nature and common
sense seems to have an ability of classifying solutions as just and injust, and
such classifications should be treated as principles and inspirations of statuory
law. In the end, justice is what we're trying to achieve through establishing any
law whatsoever — therefore through the elimination of the term, or even the
minimalization of its meaning an influence, we're taking away the main goal
of the law itself. Taking all of that into consideration, I cannot help but state,
that justice and other moral virtues, especially those included in the Radbruch
formula are significant in the art of law, even since the Roman era.

Keywords: justice, natural law, statute law, Radbruch’s formula, Roman law, law
versus morality
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Weczesnonowozytna teologia reformowana
wobec problemu prawa naturalnego
wedlug wybranych myslicieli:
Kalwina, Vermigla, Zanchiego

Wstep

Opinia o stabosci refleksji prawnonaturalnej w tradycji teologii reformo-
wanej, zwanej potocznie, a niescisle kalwiniska**, wynika z uwarunkowan
badawczych oraz teologicznych bedacych konsekwencja majacej miejsce
w latach 30. xx wicku stawnej debaty Brunner—Barth. Wspomniana
kontrowersja, $cisle rzecz ujmujac, dotyczyta teologii naturalnej (theologia
naturalis), nie za$ prawa naturalnego. Bliski i bezposredni zwiazek tych
dwdch zagadnien w kontekscie dynamiki rozwoju mysli reformowanej sta-
nie si¢ jednak wkrotce jasny. Szwajcarski teolog Emil Brunner (1889-1966)
staral si¢ przeciwstawi¢ rozpowszechniajacej si¢ juz od ostatnich dekad

x1x wicku podejrzliwosci, niecheci i wrogoéci wobec die natiirliche Theo-

**° Jednym z przedstawicieli sceptykéw byt inny szwajcarski teolog,

logie

**«Czy Kalwin byt kalwinista?» Odpowiedz jest bez watpienia negatywna.

Kalwin nie byl «kalwinistag» — znéw jednak, podobnie nie byli nimi «kal-
winiéci». Wszyscy oni dolozyli si¢ do powstania tradycji reformowanej”
(R.A. Muller, Calvin and the Reformed Tradition. On the Work of Christ
and the Order of Salvation, Grand Rapids 2012, 5. 69).

S.J. Grabill stusznie wskazuje m.in. niemieckich, luteraniskich teologéw
dziewigtnastowiecznych, Albrechta Ritschla (1822-1889) oraz Adolfa Har-
nacka (1851-1930), jako jednych z najwazniejszych prekursoréw sprzeciwu
wobec teologii naturalnej w szerzej rozumianej tradycji kontynentalnego
protestantyzmu (S.J. Grabill, Rediscovering the Natural Law in Reformed
Theological Ethics, Grand Rapids 2006, s. 4). Bedaca poklosiem dziatalnosci
tych pisarzy (przede wszystkim Ritschla) dyskusja w obrebie anglosaskiego,

25

1=



140 Przemystaw Lewicki

Karl Barth (1886-1968). Emil Brunner postrzegal opér wobec teologii
naturalnej jako ogromne zagrozenie nie tylko dla spéjnosci chrzescijan-
skiej doktryny, ale rowniez dla poprawnosci praktyki chrzescijaniskiej.
»Prawdziwe zrozumienie theologia naturalis w jej relacji do objawienia
w Chrystusie [der Christusoffenbarung] jest przestanka wstgpna wszel-
kiego wychowania chrzescijariskiego [jegliche christliche Pidagogik], tak
w najszerszym jak w waskim sensie tego stowa, to znaczy dla wszelkiego
wlasciwego sposobu wyktadania o czyms$ w relacji do tego, czym to cos jest.
Doswiadczenie uczy, ze gdzie theologia naturalis jest w pogardzie, tam tez
w pogardzie jest zagadnienie wychowania [chrze$cijanskiego — przyp. P.L.],
co jest z koniecznosci dla kosciota destruktywne”®*!. Zdaniem Emila
Brunnera, ,znalezienie drogi powrotnej do prawdziwej theologia natu-
ralis [rechten theologia naturalis) jest zadaniem naszego teologicznego
pokolenia” Trudno zapewne bylo autorowi przewidzieé, ze radykalny
opdr, jaki w tym pokoleniowym dziele dat mu Karl Barth, doprowadzi
ostatecznie do atrofii dyskursu teologiczno-naturalnego w dwudziesto-

wiecznej teologii reformowanej, w ktérej az do lat 9o. trwala ,barthianska

»253

hegemonia™’, pokfosie m.in. réwniez tej wlasnie debaty. ,Nastepna cze-

$cig [tej dyskusji — przyp. P.L.], co cieckawe, byt fake, ze problem teologii

gléwnie reformowanego protestantyzmu na temat taski powszechnej (gratia
communis), prawa naturalnego i teologii naturalnej poprzedzita o kilkanascie
lat debate szwajcarskich teologdw, zob. H. Bavinck, Calvin & Common Grace,
tlum. G. Vos, “The Princeton Theological Review” 1909, nr 7(3), s. 437-465;
H. Bavinck, Common Grace, thum. R.C. Van Leuween, “Calvin Theological
Journal” 1989, nr 24(1), s. 35-65; H. Bavinck, De Theologie van Albrecht Ritschl,
“Theologische Studien” 1888, nr 6, s. 369—403.

251 Die rechte Erkenntnis der theologia naturalis in ihrem Zusammenhang
mit der Christusoffenbarung ist die Voraussetzung fiir jegliche christliche
Padagogik, im weitesten und im engsten Sinne des Wortes, also fiir jede
Erkenntnis des rechten Wie der Verkiindigung im Zusammenhang mit dem
rechten Was. Mit der Verachtung der theologia naturalis ist erfahrungsgemafl
eine Verachtung das pidagogischen Momentes gegeben, die sich in der Kirche
verhingnisvoll auswirken muf8”. E. Brunner, Nazur und Gnade. Zum Gespriich
mit Karl Barth, Tybinga 1934, s. 42—43.

22 Es ist die Aufgabe unserer theologischen Generation, sich zur rechten
theologia naturalis zurickzufinden”. E. Brunner, Natur und Gnade..., s. 44.

%% §J. Grabill, Rediscovering the Natural Law..., s. 21.
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naturalnej przestat by¢ problemem, coraz mniej si¢ o niej méwito. Coraz
trudniej bylo o niej ustysze¢, tak jakby odpowiedz na to pytanie zostala juz
udzielona — pomimo ze bardzo wielu nie dalo si¢ przekonaé, ze absolutna
opozycja Bartha byta stuszna. Wielu mu nie zawierzalo, nie udalo im si¢
jednak wykrzesa¢ z siebie dos¢ sit, by przypusci¢ na niego bezposredni
kontratak”**. Dominacja dyskursu barthianiskiego w zakresie teologii
naturalnej (oraz w konsekwencji prawa naturalnego) wynikata po cz¢dci
ze statusu, jakim Karl Barth cieszyl si¢ wérdd reformowanych akademi-
kéw, oraz po czgéci z agresywnego tonu i bezkompromisowego podejscia
do propozycji Emila Brunnera. Karl Barth swojej odpowiedzi na Natur
und Gnade Emila Brunnera z 1934 roku nadat wiele méwiacy, prosty

25

tytul: Nein ’ Otwiera ja ponownie bardzo wymowne ,zagniewane
wprowadzenie” (zornige Einleitung)*°. Karl Barth przyjmuje retoryke
wojny, nieprzejednanie podnoszac, ze przedmiot sporu, sama teologia
naturalna, w ogdle nie istnieje (w Scistym sensie)*”’. ,Przez «teologie
naturalng» rozumiem kazda probe (pozytywna czy negatywna) zbu-
dowania systemu [Systembildung], ktory twierdzi, ze jest teologiczny, to
jest — ze interpretuje Boze objawienie, ktérego przedmiot jednak rézni
si¢ fundamentalnie od objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie [Offen-
barung Gottes in Jesus Christus] i ktérego metoda stad w réwnym stopniu
rézni si¢ od wykladu Pisma Swigtego. (...) «Teologia naturalna» jednak
sama w sobie nie istnieje jako co$, co mogloby sie sta¢ odrebnym tema-
tem w obrebie tego, co nazywam prawdziwg teologia (was ich fiir wirt-

liche Theologie halte] — nawet po to, by mozna byloby j3 odrzuci¢”***. Co

% . Barr, Biblical Faith and Natural Theology, Oksford 1993, s. 13.

> K. Barth, Nein! Antwort an Emil Brunner, Monachium 193 4.

¢ K. Barth, Ibidem, s. 7-10.

»7 Wigcej o skomplikowanym stosunku Bartha do doktryny teologii natu-
ralnej (ktdrej, ostatecznie, nie byl konsekwentnie przeciwny w calej swojej
tworczosci): R. Holder, Karl Barth and the Legitimacy of Natural Theology,

“Themelios” 2001, nr26(3), s. 22—37; M.J.A. Bruce, Barth on Revelation,
(w:] The Wiley Blackwell Companion to Karl Barth,t. 1, Barth and Dogmatics,
red. G. Hunsinger, K.L. Johnson, Hoboken 2020, s. 59-69.

258 Unter «natiirlicher Theologie» verstehe ich jede (positive oder negative)

angeblich theologische, d.h. stich als Auslegung géttlicher Offenbarung
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wiecej, Karl Barth zarzuca historycznej teologii reformowanej popsucie
si¢ poprzez wplyw pochodzacej wprost z Rzymu i z poganskiej filozofii
teologii naturalnej, $cisle za$ uznaje, ze poczatkiem tego psucia sig jest fran-
cuskie wyznanie wiary z 1559 roku®”’. Gdzie brak teologii naturalnej, tam
tez dojs¢ musi do obumarcia refleksji prawnonaturalnej, co potwierdza
uwiad tegoz dyskursu w dalszej historii rozwoju mysli reformowanej**".
Trend ten przetamany zostaje dopiero pod koniec xx wieku, gtéwnie
dzicki ruchowi ad fontes teologii reformatoréw, rozpatrywanej w relacji do
teologii sredniowiecznej, czego przyktadem sa przelomowe w tym wzgle-
dzie badania Gerharda Miillera, Heiko Augustinusa Obermana i innych.

W niniejszym tekscie naszkicowaé chcialbym przekrojowy wglad
w teologi¢ prawa naturalnego trzech reprezentatywnych, wezesno-
nowozytnych mydlicieli reformowanych: francuskiego teologa Jana Kal-
wina (1509-1564) oraz dwdch przedstawicieli reformacji wloskiej, Piotra
Vermigliego (1499-1562) i Hieronima Zanchiego (1516-1590). Dobér
autoréw jest nieprzypadkowy, cho¢, co zaznacze juz teraz, w zadnym
razie niewyczerpujacy. Refleksja prawnonaturalna obecna byta mie-
dzy pisarzami protestanckimi od samego $witu reformacji. Luterariski

. . . 2261
nurt protestantyzmu pozostaje poza obszarem moich rozwazan , warto

ausgebende Systembildung, deren Gegenstand ein von der Offenbarung
Gottes in Jesus Christus — deren Weg also ein von der Auslegung der HL.
Schrift grundsitzlich verschiedener ist. (...) Denn «natiirlicher Theologie»
existiert gar nicht las ein Etwas, das innerhalb dessen, was ich fiir wirtliche
Theologie halte — und wire es aus nur um seiner Negation willen — selbstan-
diges Thema werden Fohnte” (K. Barth, Nein!..,s. 11-12).

K.Barth, Church Dogmatics, t. 2, The Doctrine of God: § 25-27: The Know-
ledge of God, ttum. G.W. Bromiley i in., red. GW. Bromiley, T.F. Torrance,
Londyn-Nowy Jork 2009, s. 12.4.

260 M, Sudduth, 7he Reformed Objection to Natural Theology, Londyn—Nowy
Jork 2009, 5. 122~126.

Teoria prawa naturalnego samego Marcina Lutra (1483—1546) jest szczat-
kowa i nieuporzadkowana. Inni teologowie tradycji luterariskiej, w tym Filip
Melanchton (1497-1560) czy Niels Hemmingsen (1513-1600), rozwineli
jednak bardzo wczesnie interesujace i zlozone oméwienia tego zagadnienia,
zob. M.L. Jensen, A Humanist in Reformation Politics. Philipp Melanchthon
on Political Philosophy and Natural Law, Lejda-Boston 2019, s. 101-115;
E.J. Hutchinson, Pagans and Theologians: An Examination of the Use

25
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jednak wspomnie¢, ze refleksja ta byta silniejsza w nurcie reformowanym,
co wyniklo z szybszego i glebszego przyswojenia metody scholastycznej
przez teologdw reformowanych. Zbadanie problematyki prawnonatural-
nej u Jana Kalwina, Piotra Vermigliego i Hieronima Zanchiego pozwoli
na reprezentatywny przeglad stanowisk w ramach tradycji reformowanej.
Pozycja Jana Kalwina wewnatrz tejze tradycji jest przedmiotem licznych
kontrowersji badawczych, nie zmienia to jednak faktu, ze byl autorem
niezwykle wptywowym, réwniez z przyczyn instytucjonalnych. Wreszcie,
opisanie rzeczywistego stanowiska Jana Kalwina zado$¢uczyni stowom
Karla Bartha, ktéry pisal przeciez, ze ,jesli nawet Kalwin tak méwi, kto

moze watpi¢?”**, Piotr Vermigli i Heronim Zanchi z kolei s3 godni uwagi
»263

>

jako bardzo prominentni przedstawiciele ,kalwinskiego tomizmu
bardzo historycznie wptywowego nurtu w obrebie szerszej tradycji refor-
mowanej. Obaj wloscy reformatorzy nawiazywali do refleksji prawnona-
turalnej Tomasza z Akwinu oraz innych $redniowiecznych scholastykéw,
czerpiac zaréwno z metody scholastycznej, jak i z tresci teologii Akwinaty

w stuzbie reformacij.

Prawo naturalne wedlug Jana Kalwina

Refleksje o prawie naturalnym obecne w pisarstwie Jana Kalwina nie
tworza spdjnego, uporzadkowanego systemu mysli, z czego wynika réw-

niez trudno$¢ w dokfadnej ocenie relacji jego teorii do poszczegdlnych

of Christian Sources in Niels Hemmingsen’s De Lege Naturae, “Perichoresis”
2022, nr20(2), s. 63-73; J. Witte Jr., “The Law Written on the Heart” Natu-
ral Law and Equity in Early Lutheran Thought, [w:] W. Decock, J.J. Ballor,
M. Germann, L. Waelkens (red.), Law and Religion. The Legal Teachings of the
Protestant and Catholic Reformations, Getynga 2014, 5. 231-265; C. Methuen,
Lex Naturae and Ordo Naturae in the Thought of Philip Melanchthon, “Refor-
mation & Renaissance Review” 2001, nr 3(1), S. I10—125.
»[Wlenn sogar Calvin es sagt, wer wollte dann noch zweifeln?” (K. Barth,
Nein!...,s. 36).
¢ 1.P. Donnelly, Calvinist Thomism, “Viator” 1976, nr 7, s. 441-4s5.
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szkél teologii $redniowiecznej***. Dla autora Istoty religii chrzescijasi-
skiej punktem wyjscia wszelkich rozwazan o mozliwosciach poznania
spraw wiecznych ex naturae jest uznanie, ze jakakolwick wiedza o Bogu
ma z koniecznosci charakter podwdjny (duplex cognitio Dei). Wyplywa
z poznania stworzenia lub z chrzescijanskiego objawienia. W zaleznosci
od jej zrédla jest ona wiedza o Stwércy lub o Odkupicielu (cognitio Dei
creatoris et redemptoris). ,Bég objawil si¢ zatem wpierw jako po prostu
Stworca, tak w stworzeniu $wiata, jak i ogélnym nauczaniu Pisma, a potem
dopiero, jako Zbawca w twarzy Chrystusa. Stad wyptywa Jego dwoiste
poznanie [duplex emergit eius cognitio]”**. To, ze istnieje béstwo bedace
stworca Swiata, daje si¢ wywies$¢ z natury $wiata stworzonego, za pomoca
jego rozumowej analizy. Jan Kalwin nie twierdzi jednak, by ludzki umyst
mial zdolno$¢ dotarcia do tej prawdy przez obserwacje stworzenia w spo-
sob catkowicie autonomiczny, bez udziatu Boga. Stworzenie samo w sobie
objawia istnienie Stwércy, wiedza ta jest wiec rodzajem epifanii®®®. Stad
wlasnie kolejne pokolenia teologéw reformowanych wskazywaly, ze natura

jest jakby druga ksiega objawienia (/iber naturae)*”’. Nie oznacza to jednak,

6% S.]. Grabill, Rediscovering the Natural Law..., s.72; R.A. Muller, The Unac-
commodated Calvin: Studies in the Foundation of a Theological Tradition,
Oksford 2000, s. 40—41; A.N.S. Lane, John Calvin: Student of the Church
Fathers, Grand Rapids 1999, s. 87-114; A.E. McGrath, John Calvin and Late
Mediaeval Thought. A Study in Late Mediaeval Influences upon Calvin’s Theo-
logical Development, “Archiv fiir Reformationsgeschichte1986, nr 77, s. s8—78.
J. Kalwin, Istota religii chrzescijanskiej, t. 1, thum. J. Kucharczyk i in., Swiqto-
chlowice 2020, 5. 89. ,Quia ergo Dominus primum simpliciter creator tam in
mundi opificio, quam in generali scripturae doctrina, deinde in Christi facie
redemptor apparet, hinc duplex emergit eius cognitio” (J. Kalwin, Institutio
christianae religionis... [1559], [w:] . Kalwin, loannis Calvini opera quae super-
sunt omnia..., t. 2, red. G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss, Brunszwik 1864, s. 34).
266 S E. Schreiner, The Theater of His Glory: Nature and the Natural Ovder in the

Thought of John Calvin, Durham 1991, s. 107; N. Kretzmann, The Metaphysics
of Theism. Aquinas’s Natural Theology in Summa Contra Gentiles I, Oksford
1997, 5. 17—19.

27 R.A. Muller, Was Ir Really Viral? Natural Theology in the Early Modern
Reformed Tradition, [w:] M.-C. Pitassi, D. Solfaroli Camillocci (red.), Cross-
ing Traditions: Essays on the Reformation and Intellectual History. In Honour
of Irena Backus, Lejda—Boston 2018, s. 507531
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ze dla Kalwina stworzenie bylo réwnoprawnym wobec chrze$cijanistwa
zrédlem wiedzy o Bogu — nawet jako Stwdrcy. Poznanie Boga i Jego
zamystéw, jakie dalo si¢ uzyskaé poprzez badanie stworzenia, bylo nie-
pewne, niepetne i zwodzace. Przyczyna tego z kolei stat si¢ postgrzechowy,
upadty stan czlowieka, ktéry dotknal wszystkich elementéw ludzkiej
kondycji, w tym intelektu i woli. Zaciemniat on niejako ludzkie, przy-
rodzone mozliwosci. ,Stad (...) wynika, ze jesliby ludzie jedynie przez
nature byli pouczani, niczego pewnego, trwalego, ani wyraznego by nie
osiagneli, lecz wplatawszy si¢ w tyle nietworzacych spdjnej catodci zasad,
utwierdziliby sie, by czci¢ Boga nieznanego™**. Innymi stowy: Bég udziela
wiedzy o swoim istnieniu wszystkim, poznanie Go, jako stwércy $wiata,
jest bowiem czytelne z samej natury. Z przyczyny grzesznosci, obciazajacej
ludzkie zdolnosci poznawcze, nikt jednak, bez chrzescijariskiego objawie-
nia, nie mdgtby dotrze¢ w ten sposéb do prawdziwej religii i prawdziwego
béstwa. ,Nawet ci, ktérzy w innych dziedzinach zycia wydaja si¢ niewiele
rézni¢ od zwierzat, zawsze zachowuja jakis zalazek religii — owo wspdlne
przeswiadczenie az tak gleboko zawladneto ludzkimi umystamii mocno
utkwilto we wnetrzu wszystkich. Od poczatku $wiata nie byto wigc ani
jednego kraju, ani jednego miasta, a nawet ani jednego domu, ktéry mogt
oby¢ si¢ bez religii. W tym zawiera si¢ milczace wyznanie: wszyscy maja
w sercach zapisane poczucie czego$ boskiego™®.

Dla Kalwina tego rodzaju poznanie Boga z natury — écisle rzecz ujmujac,
z objawienia powszechnego (revelatio generalis) — ma podwdjne znaczenie.
W obszarze teologii naturalnej (choé sam mysliciel nigdy tego okreélenia
nie uzywa®"®) objawienie sie Stwércy w stworzeniu stuzy podkresleniu,
ze nie ma nikogo, kto méglby by¢ w zwiazku z tym usprawiedliwiony
w swej nieprawosci. Nie tylko bowiem istnienie Boga jasnieje przez stwo-
rzenie, ale réwniez pewne podstawowe boskie przymioty, takie jak spra-

wiedliwo$¢ czy dobro¢. , Bezdyskusyjnym jest to, ze w umysle ludzkim jest

6% J. Kalwin, Istota..., t. 1, 5. 121.

> Ibidem, t. 1, 5. 94.
¥° R.A. Muller, Was It Really Viral?.., s. s11.
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jakie$ poczucie boskosci [divinitatis sensum] i to zapewne z naturalnego
instynktu. By zapobiec prébom uciekania si¢ do wyméwki niewiedzy, sam
Bég wpoil we wszystkich $wiadomo$é swej boskiej potegi i ustawicznie ja
odnawia, raz po raz saczac jej nowe krople, aby wszyscy bez wyjatku poznali,
ze Bégistnieje, ze jest ich stworca, ze potepia ich wlasne $wiadectwo, gdyz
nie uczcili Go i zycia nie poswiecili dla Jego woli”*”". Dla dyskursu prawno-
naturalnego znaczenie mazkolei inne stwierdzenie Kalwina. Zauwaza on,
komentujac biblijny List do Rzymian: ,sa na [ludzkich — przyp. P.L.] ser-
cach wypisane regutaiosad [izscriptum cordibus suis discrimen et iudicium),
przez ktére rozstrzygaja miedzy prawym a niesprawiedliwym, uczciwym
a haniebnym [aequum et iniquum, honestem et turpe]. Nie ma na mysli
[apostol Pawel - przyp. P.L.], ze byto to w ten sposéb wypisane w ich woli,
ze ich pragneli i gorliwie za nimi podazali, ale, ze prawda zwycig¢zyta nad
nimi tak dalece, ze nie mogli im zaprzeczy¢. Czemu bowiem ustanowili
rytuaty religijne, jesli nie dlatego, ze byli przekonani, ze Bogu nalezna
jest cze$¢? Czemu wstydzili si¢ cudzoldéstwa i rabunku, jesli nie dlatego,

>”272

ze uwazali je za zlo [nisi qua utrumque malum censent) . »Skoro wiec

wszystkie narody [ gentes omnes] sktonne sa, w sposéb wolny i bez nadzorcy,
tworzy¢ dlasiebie prawa, ponad wszelka watpliwos$¢ oczywiste jest, ze maja

jakie$ pomysty na sprawiedliwos¢ czy prawosé, ktére Grecy nazywaja

*1 1. Kalwin, Istota..., t. 1, 5. 93. ,,Qufmdam inesse humanae menti, et quidem

naturali instinctu, divinitatis sensum, extra controversiam ponimus; si quidem,
ne quis, ad ignorantiae practextum confugeret, quamdam sui numinis intelli-
gentiam universis Deus ipse indidit, cuis memoriam assidue renovans, novas

subinde guttas instillat: ut quum ad unum omnes intelligant Deum esse, et

suum esse opificem, suo ipsorum testimonio damnentur quod non et illum

coluerint, et eius voluntati vitam suam consecrarint” (J Kalwin, Institutio

christianae religionis..., s. 30).

»[E]sse inscriptum cordibus suis discrimen et iudicium, quo inter acquum et

iniquum, honestem et turpe distinguant. Non enim intelligit, insculptum

eorum voluntati ut appetant et studiose persequantur, sed quia sic veritatis

potentia vincuntur ut non possint non approbare. Cur enim religiones institu-
unt nisi quia Deum colendum iudicant? Cur scortari et furari pudet, nisi qua

utrumque malum censent?” (J. Kalwin, Commentarius in Epistolam Pauli ad
Romanos, [w:] J. Kalwin, loannis Calvini opera quae supeysunt omni..., t. 49,
red. G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss, Brunszwik 1892, s. 38).
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mpodqyets | prolepseis/przedzalozeniamil, wszczepionymi przez nature
w ludzkie dusze [hominum animis esse naturaliter ingenitas]”*”. Kalwin
uznaje, ze jest dostgpna czlowickowi — nawet w jego stanie po upadku
Adama - pewna postaé wiedzy o tym, co jest stuszne czy niestuszne, dobre
czy zfe. Wiedza ta przychodzi poprzez sumienie, conscientia, jest bowiem
wypisana na ludzkim sercu. To ,pewna przyrodzona wiedza o prawie
(naturalis quaedam legis intelligentia)”*™*. Poprzez prawo ma tu na mysli
Kalwin wlaénie prawo naturalne, prawo moralne, zgodne z Bozym
zamystem co do wlasciwego ludzkiego postgpowania. Dla posiadania
tej podstawowej, przyrodzonej, przyémionej przez grzech pierworodny —
cho¢ niezupetnie zniweczonej — wiedzy o tym, co dobre i zfe, objawione
prawo Starego Przymierza nie jest zupelnie konieczne. ,Reguta godziwego
uporzadkowania zycia [vitae probe instituendae regula), ktéra stusznie
nazywamy poznaniem dziel sprawiedliwosci [operum iustitiae notitiam),
(-..) wydaje si¢, ze w tym zakresie mysl ludzka jest nieco bardziej bystra
niz w [poznaniu Boga i rzeczy nadziemskich — przyp. autora], poniewaz
Apostol poswiadcza, ze poganie, ktérzy nie maja Prawa, kiedy dokonuja
dziet sprawiedliwosci, sa sami dla siebie prawem i wskazuja, ze jego tres¢
zapisana jest w ich sercach, dajac $wiadectwo ich sumieniu [conscientia] (...).
Jesli poganie sprawiedliwo$¢ Prawa maja naturalnie wyryta w swoich ser-
cach, toz pewnoscig nie powiemy, ze sa zupelnie $lepi w rozwazaniu spraw
zyciowych. I nie ma niczego bardziej oczywistego niz to, ze przez prawo
naturalne [lege naturali] (...) czlowiek jest pouczony w sposob wystarcza-
jacy”?”. Prawa ludéw poganiskich, tworzone w oparciu o podszepty serca

* ,Quum igitur sponte ac sine monitore gentes omnes ad leges sibi ferendas

inclinatae sint: constat absque dubio quasdam iustitiae ac rectitudinis con-
ceptiones, quas Graeci ﬂﬁol;y;&zlg vocant, hominum animis esse naturaliter
ingenitas” (J. Kalwin, Commentarius in Epistolam Pauli ad Romanos...,s. 37).
»Estigitur naturalis quaedam legis intelligentia, quae hoc bonum atque expeti-
bile dictet, illud autem destandum” (Ibidem, s. 38).

J. Kalwin, Istota religii chrzescijariskiej, t. 2, ttum. J. Kucharczyk i in., Swiqto—
chlowice 2021, 5. 69—70. ,[D]e cognoscenda vitae probe instituendae regula,
quam vere operum iustitiae notitam nuncupamus; ubi videtur mens humana
esse aliquanto quam in superioribus acutior. Siquidem testatur apostolus (...),
gentes quac legem non habent, dum legis opera faciunt, sibi pro lege esse, ac
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i gtos sumienia, moga by¢ stad nazwane sprawiedliwymi, a przynajmniej
dostatecznie sprawiedliwymi, tak jak tylko dostateczny i czgsciowy jest
wglad w prawdg o $wiecie dawany przez poznawanie stworzenia. Ludzie,
upadli w konsekwencji przewiny prarodzicéw Adama i Ewy, nie sa zdolni
na podstawie samego objawienia w stworzeniu stworzy¢ zupelnie spra-
wiedliwego, odpowiadajacemu Bozym wymogom systemu prawnego ani
tez w pelni poznaé istoty Bozych zamystéw co do stusznego urzadzenia
$wiata. Boska odpowiedzig na ludzka ulomno$¢ sa dwie tablice Dekalogu.
»T0, co powinni$my zrozumie¢ z dwéch tablic, w pewien sposéb jest nam
podawane przez owo wewnetrzne Prawo, ktére zostalo wypisane i jakby
wycisnigte w sercach wszystkich. (...) Rzeczywiscie, czlowick otoczony opa-
rami bl¢du przez owo prawo naturalne ledwie potrafi zobaczy¢, na czym
polega oddawanie Bogu czci, ktére jest Mu mile, i z pewnoscia dzieli wielki
dystans od prawidlowej zasady jego dzialania. (...) A zatem, Pan nadal
nam spisane Prawo (...) po$wiadczajace to, co w prawie naturalnym bylo
zbyt niejasne, aby przez usunigcie naszej gnusnosci, zywiej wbijato si¢
w nasz umyst i pamiqc”’276. Czy oznacza to, ze dla Kalwina prawo Dekalogu
jest tresciowo tozsame z prawem naturalnym? Czy ta tozsamo$¢ dotyczy
prawa obu tablic, czy tylko jednej z nich, jesli zas$ tak, to ktérej? Udzielenie
odpowiedzi na te pytania nie jest fatwe, stad tez fatwo zauwazalna rozbiez-
no$¢ interpretacji. Robert Scott Clark proponuje uznanie wspomniane;j
tozsamosci ($cisle za$ mozliwos¢ sprowadzenia regut prawa naturalnego
do tredci przykazan), David Curtis Steinmetz w odpowiedzi wskazuje,
ze dla reformatoréw prawo dwdch tablic byto tylko przepisana przez Boga
metoda dotarcia do tresci prawa naturalnego, ,do woli Boga takiej, jaka jest
w stanie poznaé ludzki rozum”””. Stephen Grabill podkresla z innej strony,

ze dla Kalwina Dekalog zdaje si¢ by¢ réwng prawu naturalnemu metoda

ostendere opus legis scriptum in cordibus suis, testimonium illis reddente
conscientia (...) Si gentes naturaliter legis iustitiam habent mentibus suis
insculptam, certe non dicemus eas in vitae ratione prorsus caecutire. Et nihil
est vulgatius, quam lege naturali (...) hominem sufficienter ad rectam vitae
normam institui” (J. Kalwin, Institutio christianae religionis..., s. 203).

J. Kalwin, Istota..., t. 2, s. 180.

*7 D.C. Steinmetz, Calvin in Context, Oksford 2010, s. 56.
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dotarcia do najwazniejszych regul moralnych, ,poznawalnych albo przez
prawo wypisane na sercu albo przez Dekalog””®. Podobnie niejasna wydaje
si¢ u Kalwina relacja migdzy prawem naturalnym a prawem wiecznym,
ktéra to niejasno$¢ wynika wprost z fakeu, ze Kalwin drugim z tych poje¢
si¢ nie postuguje. Nie sposéb tez zidentyfikowad u francuskiego teologa
nawigzan po$rednich. Wynika to z faktu, ze dla Kalwina najwazniejszym
zagadnieniem w rozwazaniu problematyki prawnonaturalnej byto sumie-
nie, conscientia, nie za$ rozum, ratio, jak dla Tomasza z Akwinu czy Jana
Dunsa Szkota (ok. 1266-1308). Dla Kalwina, jak ujmuje Irena Backus,
sumienie ,dziata jako posrednik miedzy cztowiekiem a Bogiem — umoz-
liwiajac czlowiekowi ztozenie swych przewin Bozej sprawiedliwosci™””.
Nie oznacza to, ze Kalwin zupelnie zrywa zwigzek migdzy sumieniem
arozumem w poszukiwaniu istoty prawa naturalnego. Postrzega on raczej
sumienie jako Zrédlo wiedzy moralnej, pozostajace w bliskim zwiazku
z ludzkim intelektem®*’. Nie bez powodu reformator raz méwi o prawie
naturalnym Wwypisanym na sercu, innym razem w sumieniu, a jeszcze gdzie
indziej, ze jest po prostu odcisnicte w duszy.

Zdaniem Kalwina, nie istnieje ani tez nie istnial w przesztosci
zaden system prawa, ktéry w petni zado$éuczynitby wymogom prawa
naturalnego. Najdalej zblizyly si¢ do nich — w jego opinii - starotesta-
mentowe prawo zydowskie (w znaczeniu prawa rytualno-politycznego
Izraela, nie za$ prawa dwdch tablic) oraz klasyczne prawo rzymskie. Przy-
czyny niezupelnej zgodnos$ci z wymogami prawa naturalnego byty w obu
przypadkach odmienne. ,Podczas gdy niedoskonatosci prawa Mojze-
szowego wynikaly z Bozego dostosowania si¢ do twardych serc Izracla,
[niedoskonatosci — przyp. P.L.] prawa rzymskiego wywodzily si¢ z porazek

przyrodzonego rozumu”**

*7% SJ. Grabill, Rediscovering the Natural Law..., s. 89.

*” 1. Backus, Calvin'’s Concept of Natural and Roman Law, “Calvin Theological
Journal” 2003, nr 383, s. 10.

80 G J. Grabill, Rediscovering the Natural Law...,s. 92-94.

21 DS, Sytsma, John Calvin on the Intersection of Natural, Roman, and Mosaic
Law, “Perichoresis” 2022, nr 20(2), 5. 37.



150 Przemystaw Lewicki

Kalwin wielokrotnie daje do zrozumienia swemu czytelnikowi, ze —
w jego przekonaniu — prawo rzymskie jest najlepszym sposréd praw
poganskich, najlepiej realizujacym prawo naturalne. ,Jesli zwazymy na to,
ze jedynym zrédem prawdy jest tchnienie Boga, to samej prawdy ani nie
odrzucajmy, ani nie lekcewazmy nigdy, gdziekolwick by si¢ nie objawita
(...) Céz wige? Czyz zaprzeczymy, ze prawda zajasniata starozytnym praw-
nikom [antiquis iureconsultis], ktdrzy z taka stusznoscig ustalili tad pan-
stwowy i dyscypline?”**. Piszac o antiquis iureconsultis, Kalwin ma bez
watpienia na mysli starozytnych rzymskich jurystéw i system klasycznego
prawa rzymskiego w og6lnosci. Uniwersyteckie wyksztalcenie prawnicze
Kalwina stuzy w tym przypadku tylko za dowdd posredni. Francuski teo-
log nieraz pozytywnie wartosciuje prawo rzymskie, kontrastujac je z bar-
barzyniskimi zwyczajami innych narodéw. Piszac o kazirodztwie, Kalwin
stwierdza, ze ,prawa rzymskie [romanae leges| zgadzajq si¢ z zasadami
przepisanymi przez Boga, tak jakby ich autorzy nauczyli si¢ od Mojzesza,
co jest uczciwe i zgodne z natury [naturae consentaneum)”***. W innym
miejscu rozwaza prawa ojcowskie wobec dzieci, uznajac, ze wladza ojcéw
nad potomstwem wynika z prawa naturalnego, ktére bylo bardzo uwaznie
przestrzegane przez instytucje prawa rzymskiego, ,bardziej jednak przez

prawo Boze”***, przez ktére Kalwin ma na mysli prawo zydowskie. Fake,

282 J.Kalwin, Istota..., t. 2, 5. 61-62. ,Si unicum veritatis fontem Dei spiritum esse

reputamus, veritatem ipsam neque respuemus, neque contemnemus. ubicun-
que apparebit (...). Quid autem? Veritatem affulsisse antiquis iureconsultis

negabimus qui tanta aequitate civilem ordinem et disciplinam prodiderunt?”
(J. Kalwin, Institutio christianae religionis..., s. 198).

»Ordini divinitus praescripto consentiunt romanae leges, ac si ex Mose didi-
cissent earum autores quid honestum sit et naturae consentaneum” (J. Kalwin,
Commentariorum in Quinque Libros Mosis. Pars I1..., [w:] J. Kalwin, Joannis

Calvini opera quae supersunt omnid..., t. 24, red. G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss,
Brunszwik 1882, s. 661).

»Facit autem hic locus ad stabiliendem patriam potestatem: quae quum ex
communi naturae iure fluat, sacrosancta habenda est. Si autem in aliis lev-
ioribus actionibus nihil liberis permittitur absque parentum autoritate, multo

minus licentiae illis in contrahendo matrimonio dari convenit. Atque id civili

quidem iure diligenter sancitum est, sed lege Dei potissimum” (J. Kalwin,
Commentarius in Epistolam Pauli ad Corinthios I, [w:] J. Kalwin, loannis
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ze to whasnie jedna z najstawniejszych regut prawa rzymskiego reformator
uznal za jedng z regut ogélnych prawa naturalnego ma réwniez ogromne
znaczenie. ,I Bég wyryl w naturze ludzkiej [zdolno§¢ — przyp. autora]
osadu co do stusznosci; tak, ze ktokolwiek uchylitby si¢ od tej zasady,
przez niepohamowana zadze korzysci prywatnej, pozostaje zupelnie bez
wymoéwki. (...) Ludzie bowiem rzadko mylg si¢ co do regut ogdlnych [raro
in generalibus principiis errant homines], moga wiec na jednym odde-
chu wyzna¢, ze kazdemu nalezy odda¢ to, co jest mu nalezne [ius suum
cuique reddendum). Gdy jednak zaczynaja zajmowa¢ si¢ swoimi sprawami,
przewrotna milo$¢ wlasna oslepia ich”**>. Mimo to jednak nie mozna
zapomnie¢, ze prawo rzymskie, jak kazdy wytwér przyrodzonego rozumu
ludzkiego skazonego grzechem pierworodnym, pozostaje niedoskonate.
Jego stabo$ci wynikaja wiasnie z ograniczonosci ludzkich mozliwosci
poznawczych. Rozum ludzki jest w stanie, dzigki sumieniu i w drodze
poznania stworzenia i jasniejacego przez nie objawienia powszechnego,
dociec pewnych podstawowych, najwazniejszych regut dotyczacych tego,
co dobre czy stuszne. Skutkiem grzesznosci, obciazajacej calego czlowieka,
jest mnogo$¢ praw, jakie ludzie stanowia dla siebie bez Bozego objawienia,
zktérych jedne bardziej (jak przede wszystkim prawo rzymskie), inne za$
w mniejszym stopniu zblizaja si¢ do petni prawa naturalnego.

Inaczej sprawa przedstawia si¢ w przypadku niedoskonatosci starote-

stamentowego prawa zydowskiego. Wynikaja wprost z przywolanej juz

Calvini opera quae supersunt omnid..., t. 49, red. G.Baum, E. Cunitz, E. Reuss,
Brunszwik 1892, s. 425-426).

»Et Deus aequitatis iudicium insculpsit hominum naturae, ut prorsus excu-
satione careant quicunque immodico privati commodi studio ab ea regula
declinant. (...) [R]aro in generalibus principiis errant homines, ideo fatentur
uno ore ius suum cuique reddendum. Simul autem atque ad propria negotia
descendunt, excaecat cos perversus sui amor” (J. Kalwin, Commentariorum
in Quinque Libros Mosis. Pars I, [w:] ]. Kalwin, loannis Calvini opera quae
supersunt omnia..., t. 23, red. G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss, Brunszwik 1882,
s. 401). Rozréznienie na relatywnie fatwo poznawalne reguly powszechne
i trudno realizowalne w praktyce reguty konkretne (aplikacje norm ogdlnych)
zbliza Kalwina do my$li Tomasza z Akwinu (G.H. Haas, Calvin, Natural
Law, and the Two Kingdoms, [w:] R.C. Mcllhenny [red.], Kingdoms Apart:
Engaging the Two Kingdoms Perspective, Phillipsburg 2012, 5. 47).
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zatwardzialosci serc Izraela, do ktérej w swej taskawosci Bég zdecydowal
sic dopasowac objawione Izraclowi prawo. Bég mial mozliwos¢ objawié
nawet pelnie prawa naturalnego i zobowiaza¢ swdj naréd wybrany do
jego przestrzegania, zdecydowal si¢ jednak uwzgledni¢ skutki grzechu
prarodzicéw, ktére — zdaniem Kalwina — odbieraty czlowiekowi zdol-
no$¢ wolnego, petnego i statego wyboru dobra. Jak juz wspominatem,
mowa o prawie rytualno-politycznym, nie za$ o prawie samych dwoch
tablic Dekalogu. O tym pierwszym zespole norm Kalwin pisze tak: ,teraz
[mowa o — przyp. P.L.] prawach publicznych [leges forenses], ktérych przy-
czyna nie jest tak doktadna i doskonala [jak przyczyna prawa dwéch
tablic — przyp. autora]: w ich ustanowieniu bowiem Bdg rozluznit swoja
srogos¢, majac na wzgledzie zatwardzialo$¢ swego ludu [populi duritiem
inflexit] »28¢ Pamietaé nalezy o orzeczeniu Chrystusa, ze na wiele rzeczy
przyzwolono Zydom [tylko — przyp. P.L.] ze wzgledu na ich zatwardzia-
10$¢”**"; gdy Kalwin pisze o Christi sententia, ma na mysli krytyczny
komentarz Chrystusa do zydowskiego prawa dotyczacego dopuszczalnosci
rozwodéw*’. Zatwardzialo$é zydowskich serc jest jedna z podstawowych
regut egzegetycznych, jakie przyjmuje reformator, komentujac uchylenie
wobec chrzeécijan obowiazywania zydowskiego prawa rytualno-poli-
tycznego™*’ oraz niedostatki tego ostatniego w poréwnaniu z prawem

naturalnym. Kalwin wielokrotnie krytykuje poszczegélne regulacje prawa

286
»Nun sequuntur leges forenses, quarum non tam exacta est et perfecta

ratio: quia Deus in iis ferendis iustum rigorem ad populi duritiem inflexit”
(J. Kalwin, Commentariorum in Quinque Libros Mosis. Pars I1..., s. 688).
»Sed tenenda est Christi sententia, quoniam praefracto erant ingenio Tudaei,
multa illis propter duritiem concessa esse” (Ibidem, s. 62.4).
»I wstal, i udat si¢ stamtad w granice Judei oraz na druga strong Jordanu;
i znowu schodzily si¢ rzesze do niego, a On je znowu nauczal, jak to mial
wzwyczaju. I przystapiwszy faryzeusze pytali go, kuszac: Czy wolno mezowi
rozwie$¢ si¢ zzona? A On odpowiadajac, rzekl im: Co wam nakazat Mojzesz?
Oni na to: Mojzesz pozwolil napisaé list rozwodowy i oddali¢ ja. A Jezus im
rzekl: Z powodu zatwardzialodci serca waszego napisal wam to przykazanie”
(Mk 10, 5 [W przekladzie Biblii Warszawskiej]).
2% D.F. Wright, Calvin’s Pentateuchal Criticism: Equity, Hardness of Heart, and
Divine Accommodation in the Mosaic Harmony Commentary, “Calvin Theo-
logical Journal” 1986, nr 21, s. 37—38.
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zydowskiego wlasnie ze wzgledu na ich niezupetng zgodnos¢ z wymo-
gami prawa naturalnego, jak w przypadku prawa dotyczacego zbieglych
niewolnikéw (Pwt 23, 15—16)290 czy prawa mowiacego, ze wyzwolcnie
niewolnika nie wptywato na status prawny jego pozostajacych mimo to
w niewoli zony czy dzieci (Wj 21, 1-6)*".

Trudnosci w jednoznacznej ocenie rozumienia przez Kalwina prawa
naturalnego wynikaja z nieuporzadkowanego charakteru jego przemyslen
w tym zakresie. Na pewne pytania (z ktdrych sygnalizowalem juz pro-
blem doktadnej relagji tresciowej wytycznych Dekalogu do norm prawa
naturalnego) nie udziela Kalwin odpowiedzi, ktéra pozwolitaby ustali¢,
jak doktadnie, jego zdaniem, przedstawiala si¢ relacja miedzy takimi
zespolami norm jak prawo naturalne, prawo moralne, prawo Boze czy
stuszno$¢/prawo stusznosci. Nie ulega watpliwosci, ze dla Kalwina ani
starotestamentowe, rytualnopolityczne prawo zydowskie ani najdoskonal-
sze z praw poganskich, klasyczne prawo rzymskie, nie realizowaty w petni
regut sprawiedliwosci. Do tych ostatnich kazdy cztowick ma dostep dzigki
glosowi swego sumienia, prawo naturalne jest bowiem wyryte na sercu
kazdego. Upadek prarodzicéw zaémitludzkie zdolnosci poznawceze, $cidle
za$ uposledzit ludzka zdolno$¢ do pelnego urzeczywistnienia tego prawa
naturalnego w praktyce. Cho¢ takie mocno zindywidualizowane rozu-
mienie prawa naturalnego poniekad oddala Kalwina od niektérych szkét
teologii $redniowiecznej, przede wszystkim od Tomasza z Akwinu, to jed-
nak nie sposéb nie zauwazy¢, ze pod wieloma wzgledami idee reformatora
i Akwinaty pokrywaja si¢. R6zni ich przesunigcie przez Kalwina punktu
ciezkosci dyskursu z rozumu na sumienie, co odpowiada ogélnie bardziej
pesymistycznej antropologii reformacyjnej, uwypuklajacej wage konse-

kwencji grzechu pierworodnego dla ludzkich zdolnosci poznawczych.

290 J. Kalwin, Commentariorum in Quinque Libros Mosis. Pars II..., s. 633.

2V Ihidem, s. 700—701.



154 Przemystaw Lewicki

Prawo naturalne u reformowanych scholastykéw

Nim przejd¢ do nakreslenia koncepcji Piotra Vermigliego i Hieronima
Zanchiego, wspomnianych juz przedstawicieli ,kalwinskiego tomizmu”,
poczyni¢ muszg jeszcze jedng obserwacje. Obecne u wioskich reforma-
toréw odejscia od mysli Tomasza z Akwinu nie powinny by¢ postrze-
gane jako element protestanckiego odstepstwa od wspdlnej tradycji
intelektualnej facinskiego Kosciota®?, ale jako cze$¢ ponadkonfesyjnej
dyskusji filozoficznej prowadzonej intra-scholam®”, szerszej, eklektycz-
nej, tomistycznej tradycji. Trudno uznaé, zauwaza Bradford Littlejohn,
by jakikolwick nowozytny, tomistyczny teoretyk prawa podazat $cisle
za Tomaszem, co tyczy sie nawet Franciszka Suéreza (1548—1617), »Najwaz-

niejszego tomisty epoki”, ktéry w swej refleksji o prawie ,zmodyfikowat

racjonalizm Akwinaty znaczacymi elementami woluntarystycznymi”***.

Podobnie w przypadku Piotra Vermigliego czy Hieronima Zanchiego.
Nie przepisuja oni w swoich traktatach tez Tomasza, twérczo prze-
twarzajac je za to na swoje potrzeby, zachowujac jednak mimo to duza

wspdlnos¢ z Akwinatg.

2 Anachroniczng tezg o zerwaniu intelektualnej ciaglosci miedzy dorobkiem
poprzednich wiekéw a reformacj (lub, w stabszej wersji, o bardzo selektywnym
przyswojeniu tegoz dorobku przez reformacjg) prezentuje np. Javier Hervada:

»schizma protestancka, jak kazde wielkie zjawisko kulturowe, byta zakorzeniona
we wezesniejszych sposobach myslenia: w szczegdlnosci w ockhamizmie, kedry
wywarl silny wptyw na mys$l luteraniska, a przez to réwniez na dokeryne dwoch
pozostalych gléwnych reformatoréw: Kalwina i Zwinglego. Jednak refor-
macja przewyzszyla t¢ prawidlowo$¢, wyznaczajac w historii Europy istotny
punke zapalny, przetamujacy cigglo$¢ wezesniejszej epoki, z ktdrej wyrosta”
(J. Hervada, Historia prawa naturalnego, ttam. A. Dorabialska, Krakéw 2013,
s. 129). W $wietle ostatnich kilkudziesigciu lat badari nad protestancka recepcja
mysli éredniowiecznej i antycznej nie sposob nie uznaé, ze ,ogdlna wiarygod-
no$é tego typu interpretacji reformacji zaczyna is¢ z dymem” (M. Svensson, Zhe

Aristotelian Conception of Natural Law and Its Reception in Early Protestant
Commentaries on the Nicomachean Ethics, ,Perichoresis” 2022, nr 20[2], s. 4).

293 R. Cessario, A Short History 0f77)0mi5m, Waszyngton D.C. 2005, 5. 14—24.

294 B, Littlejohn, Vestiges of the Divine Light” Girolamo Zanchi, Richard
Hooker, and a Reformed Thomistic Natural Law Theory, “Perichoresis” 2022,
nr20(2), s. 4s.
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Prawo naturalne wedlug Vermigliego

Piotr Vermigli, ,apostot scholastyki protestanckicj””s, nalezat do §ci-
stego grona najwazniejszych teologéw wspdttworzacych podwaliny teo-
logii reformowanej. Jest on jednocze$nie rzadkim przyktadem autora
cenionego wpierw w kregach rzymskich, z keérych si¢ wywodzil, potem
za$, po porzuceniu Kosciota Rzymu na rzecz reformacji, réwnie wysoko
chwalonego jako jeden z luminarzy protestantyzmu. Wtoski reforma-
tor pozostawil dawng wiare dosy¢ pézno, po wieloletnich staraniach
narzecz propagowania idei odnowy katolickiej wewnatrz Kosciota Rzymu.
W 1542 roku umknat z Lukki, gdzie przez wiele lat nauczal, najpierw
do Szwajcarii, nastepnie za$ do Anglii, gdzie wywart ogromny wptyw
na ksztaltowanie si¢ teologii anglikanskiej*’. Ze wzgledu na splot oko-
licznosci politycznych i konfesyjnych nigdzie nie zdobyl pozycji réwnej
pozycji Kalwina w Genewie, Henryka Bullingera (1504-1575) w Zurychu
czy Marcina Bucera (1491-1551) w Sztrasburgu. Nie zmienia to jednak
faktu, ze jego wptyw — jako jednego z pierwszych protestanckich schola-
stykéw — jest nie do przecenienia. Dla Piotra Vermigliego, mimo porzu-
cenia Kosciola Rzymu, ,punktem wyjscia jest punke in via Thomae™".
W przeciwienistwie do Jana Kalwina, ktéry jak juz wspomniatem, odebrat
formalne wyksztalcenie prawnicze, Piotr Vermigli byt przed wybraniem
reformacji zakonnikiem, dzi¢ki studiom w Padwie doskonale obezna-
nym z filozofig antyczng, metodg scholastyczna oraz teologia Tomasza

298

z Akwinu™”". Od samego poczatku tradycji reformowanej wigc istnial

»% P.M.J. McNair, Peter Martyr in England, [w:] ].C. McLelland (red.), Peter
Martyr Vermigli and Italian Reform, Waterloo 1980, s. 86.

¢ P.M.J. McNair, Peter Martyr in Italy. An Anatomy of Apostasy, Oksford 1967,
s.239—268.

*7 D. Fuller, Sacrifice and Sacrament: Another Eucharistic Contribution from
Peter Martyr Vermigli, [w:] F.A. James 111 (red.), Peter Martyr Vermigli and
the European Reformations: Semper Reformanda, Lejda—Boston 2004, s. 221.

*% E.A.James 111, Peter Martyr Vermigli and Predestination: The Augustinian
Inberitance of an Italian Reformer, Oksford 1998, s. 5.
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w niej silny nurt tomistyczny®”’. Tomaszowa czy — szerzej — tomistyczna
refleksja prawnonaturalna, jak juz zwrdcilem na to uwagg, nie do korca
przystaje do refleksji Kalwina. Scholastyczne wyksztalcenie Piotra Ver-
migliego pozwolifo mu sformutowa¢é dokladniejsza teorie prawa natu-
ralnego. Mimo ze ma ona charakterystyczny Tomaszowy charakter,
to — podobnie jak w przypadku Kalwina — rozwazania Piotra Vermigliego
s3 nieusystematyzowane.

Najwiecej miejsca zagadnieniu prawa naturalnego Piotr Vermigli
poswigca, omawiajac List do Rzymian. Podobnie jak dla Kalwina, dla
Piotra Vermigliego kazda wiedza o Bogu ma z koniecznosci charakter
podwdjny. Pochodzi z obserwacji $wiata stworzonego lub z Bozego
objawienia. ,Jest wiele boskich tajemnic, ktérych przez nature dostapi¢
nie mozemy (we can not by nature attayne)”*’. Naleza do nich prawdy
chrzescijanskiej wiary, dla znajomosci ktérych konieczne jest objawienie:
»ze Bog nas w sposdb wolny usprawiedliwi, i ze przez Chrystusa ukrzy-
zowanego przebaczy nasze grzechy i odnowi te nasze ciala w wiecznej
szczg$liwodci. O tych i im podobnych sprawach natura rzeczy nas nie
uczy”®. O tym jednak, ze istnieje Bdg, oraz o pewnych przynajmniej
Jego przymiotach mogli dowiedzie¢ si¢ réwniez poganie, ktérym Bég
poskapit taski wiary. Dowiadywali si¢ oni o tych rzeczach z ,urzadzenia

]”302

tego $wiata [composition of this world]™"*, sposobu, w jaki jest rozumnie

zbudowany i zarzadzany. Co jednak wazne, Piotr Vermigli nie twierdzi,
by taka wiedza o Bogu pochodzaca ze stworzenia byta kazdemu udzielona

w sposob réwny lub, w stabszej wersji interpretaciji jego stéw, by kazdy
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J. Bolt, Doubting Reformational Anti-Thomism, [w:] M. Svensson, D. Van-
Drunnen (red.), Aquinas Among the Protestants, Hoboken 2017, s. 129-148.
»[Tlhere are many divine misteryes, unto which we can not by nature
attayne”. P. Vermigli, Most learned and fruitfull commentaries (...) vpon the
Epistle of S. Paul to the Romanes..., ttum. H. Billingsley, Londyn 1568, f. 21v.
Tlumaczenie Billingsleya powstalo w oparciu o pierwsza redakcje laciniska
komentarzaz 1558 r. (P. Vermigli, I epistolam S. Pauli Apostoli ad Romanos...,
Bazylea 1558), poszerzona o fragmenty innych tekstéw Piotra Vermigliego; z tej
ostatniej przyczyny zdecydowalem sie skorzystaé z angielskiego przektadu.
01 p, Vermigli, Most learned and fruitfull commentaries..., f. 21v.

32 Ibidem, f. 21v.

300



Wezesnonowozytna teologia reformowana wobec problemu prawa naturalnego 157

miat réwna przyrodzona zdolnos¢ skorzystania z tej wiedzy, ktora kazdy
réwno w jakims$ stopniu posiada. Podczas gdy Kalwin nie precyzowal
zakresu, w jakim skuteczne bylo wobec kazdego poszczegdlnego cztowieka
objawienie powszechne, Piotr Vermigli pisze wprost, ze niektorzy dalej
niz inni postgpowali w rozumieniu natury i w wiedzy o Bogu, ktérg mogli
z niej wynies$¢, tym wicksza tez byta ich wina i odpowiedzialnos¢ za bledy
innych. Wtoski reformator wydaje si¢ wiec przynajmniej w tym sensie
przyzwalaé na wickszy udzial rozumu w zglebianiu prawd o Bogu ze stwo-
rzenia. Podobnie jak Kalwin, lecz duzo bardziej stanowczo i podobnie do
Tomasza, pisze w ten sposéb: , Niektdrzy ghupio (...) twierdzg, ze nauczyli
si¢ tych prawd [o Bogu ze stworzenia — przyp. P.L.] od Arystotelesa czy
od Platona, i w zwigzku z tym nie dzigkuja za nie weale Bogu. Ci ludzie
[filozofowie — przyp. P.L.] byli zaprawd¢ organami i instrumentami, lecz
nie autorami organes and instrumentes, but yet not authors). I ci ludzie
moéwia zupelnie tak, jakby Izraclita powiedzial, Ze zna prawdy o prawie
nie od Boga, ale od Mojzesza: a jednak byl on [Mojzesz — przyp. autora]
tylko posrednikiem i postannikiem Boga, ktdry te rzeczy obwiescit ludowi,
a ktérych autorem byl Bég™*. Madro$¢ filozoféw tyczaca sie Boga i wie-
dza o Bozej woli ptynaca ze znajomosci zydowskich pism ma dla Piotra
Vermigliego podobny charakter, z ta réznica, ze pierwsza wywodzi si¢
z poszukiwan przyrodzonego rozumu, druga za$ z objawienia. Antro-
pologia Piotra Vermigliego jest bardziej optymistyczna niz antropologia
Kalwina, cho¢ nadal miedci si¢ w ramach skupionej na konsekwencjach
grzechu prarodzicéw, augustynskiej wizji cztowicka charakterystycznej
dla reformacji. Mysliciel, za Tomaszem, woli pisaé, ze grzech przyémit
lub uposledzit nature ludzka, nie zas, ze zupelnie zniszczyt w niej pewne

zdolno$ci czy zupelnie odebral jej pewne mozliwosci. Mozna powiedzieé,

39 Some folishly (...) say, that they have learned these truthes of Aristotle,

or of Plato, so that they give no thankes at all unto God for them. These men
indeed were organes and instrumentes, but yet not authors. And these mens
sayinges are, as if an Israelite should say, that he knew the truthes of the law, not
by God, but by Moyses: where yet he was but onely the mediator and messen-
ger of God, and which declared these things unto the people, God beyng the
author of them” (Ibidem, f. 22v).
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ze Piotr Vermigli czerpie w tym zakresie z péznosredniowiecznego augu-
stynizmu, zwlaszcza z Grzegorza z Rimini, w ramach ktérego dookreslono
w kierunku augustyniskim kilka interpretacyjnie otwartych ustepow
Akwinaty dotyczacych autonomicznych mozliwosci natury ludzkiej®**.
»1 obraz Bozy, na ktdry stworzony zostat cztowiek, nie jest, gdy o to idzie,
przez jego upadek catkowicie przestoniety, lecz przyémiony [is not, as
touching this, by hys fall utterly blotted out, but obfuscated), iz tej przyczyny
potrzebuje w Nim odnowy. Wiedza naturalna wiec nie jest zupetnie
stlamszona w naszych umystach [noz fully quenched in our mindes), lecz
wiele z niej nadal trwa™®. Trwa w czlowieku, mimo upadku, zdolnos¢
postrzegania prawa wiecznego ze stworzenia. Ani Arystoteles, ani Platon,

30

ani ,Katon, Attykus, Sokrates i Arystydes” ¢ nie byli tak naprawdg
autorami stusznych i prawych teorii dotyczacych rzadzenia, prawa czy
sprawiedliwosci, tak samo jak nie byli tak naprawdg autorami stusznych
i trafnych przeczu¢ dotyczacych jedynosci czy wszechwtadzy Boga. Praw-
dziwym autorem tych docickan byl Bég, jasniejacy przez nature. ,Oglasza
bowiem [Pawet — przyp. P.L.], ze nie byli [poganie — przyp. P.L.] zupelnie
bez prawa, czynili bowiem z natury te rzeczy, ktdre sa w prawie zawarte
(they did by nature those thinges which were contayned in the law). 1 gdy
mowi, Ze z natury, nie wyklucza w ten sposéb zupetnie Bozej pomocy. Cata
bowiem prawda, jaka ludzie znaja, jest z Boga i z Ducha Swictego. Natura
za$ oznacza tu t¢ wiedze, ktdra wszczepiona jest w umysty ludzkie [that
knowledge, whiche is grafted in the myndes of men). Tak jak w oczach ciata,
w ktérych Bég zasadzit wladze widzenia. (...) Teraz méwi on tylko o pew-

nym rodzaju ZEWNEtrznej uczciwosci i prawos’ci dzialania, ktére, gdy tyczy

*** S.].G. Burton, Peter Martyr Vermigli on grace and free choice: Thomist and
Augustinian perspectives, “Reformation & Renaissance Review” 2013, nr 15(1),
s.37—52.
»And the image of God, unto which man is created, is not, as touching this,
by hys fall utterly blotted out, but obfuscated, and for that cause hath neede
to be revened by hym. So naturall knowledges are not fully quenched in our
mindes, but much of them do still remaine” (P. Vermigli, Most learned and
Jruitfull commentaries...., f. 44r).
3¢ Thidem, £. 44v.
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si¢ to sprawiedliwosci publicznej, moga by¢ wykonywane z natury przez
ludzi [outwarde honest and upright actions, whiche as touchyng civill righto-
usnes, might by nature be performed of men). Nie méwi tez, ze poganie
[the Ethnikes) w pelni wykonywali prawo, to jest, ze je cale zachowywali,
albo ze przez to byli usprawiedliwieni: ma tylko na mysli, ze wykonywali
pewne jego elementy. Stad tez wywodzi, ze przez $wiatto natury mogli
rozrdzniaé migdzy uczciwym a nieuczciwym, slusznym i nieslusznym”3°7.
Nie wydaje si¢, by dla Piotra Vermigliego, pomimo licznych deklaracji,
upadek prarodzicéw znaczaco zaszkodzit ludzkim zdolnosciom postrzega-
nia prawa naturalnego. Poréwnanie wiedzy o tym, co stuszne i niestuszne
w umystach ludzkich, do ludzkiej zdolnosci widzenia cielesnymi oczami
jest bardzo znaczace. Grzech nie zniweczyl ludzkiego wgladu w prawo
moralne bardziej, niz zniweczyt jego wzrok. To wlasnie pozwala Piotrowi
Vermigliemu twierdzi¢, ze pewni ludzie doszli do wigkszego poznania
naturalnego od innych, skad tez brata si¢ ich wigksza odpowiedzialno$¢

tak za siebie, jak i tych, ktérych mieli wychowywac.

Prawo naturalne wedlug Zanchiusza

W nieco innym miejscu usytuowana jest rcﬂcksja prawnonaturalna ucznia

Piotra Vermigliego, Hieronima Zanchiusza®*’. Wynika to w duzej czeéci

37 For he declareth that they were not utterly without a lawe, because they

did by nature those thinges which were contayned in the law. And when
he sayth, by Nature, he doth not utterly exclude the helpe of God. For all
truth that men knowe, is of God, and of the holy ghost. And nature here
signifieth that knowledge, whiche is grafted in the myndes of men. Even as
in the eyes of the body, God hath placed the power of seinge. (...) But now he
speaketh onely of certayne outwarde honest and upright actions, whiche as
touchyng civill rightousnes, might by nature be performed of men. Neither
sayth he, that the Ethnikes fully performed the lawe, so that they kept it all
whole, or that bycause of it they were iustified: but onely he understandeth
that they performed some certaine pointes thereof” (Ibidem, f. 43v—f. 441).

W literaturze polskojezycznej Zanchi jest niemal nieobecny, stad tez brak
ustalonej konwencji dotyczacej zapisu jego imienia. Wydaje si¢, ze w X1X wicku
utrwalona zostata praktyka spolszczania (Hieronim Zanchinsz/Zanchius) jego
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zjego przynaleznosci do kolejnego, nastepujacego juz po reformacji poko-
lenia teologdw reformowanych. Reprezentuje on epoke wezesnej ortodok-
sji3°9, dziedziczacej po reformacji zadanie skonkretyzowania i dookreslenia
wypracowanego wéwczas dorobku. Proces 6w zbiega si¢ z postepujaca
konfesjonalizacja tradycji reformowanej i jej ostatecznym wyodrebnieniem
sic w osobny nurt szerszego, konfesyjnego protestantyzmu. Hieronim

Zanchi miat wszelkie predyspozycje, by zostaé jednym z pierwszych pisarzy

tego nowego pokolenia. Pochodzit z rodziny intelektualistéw i literatéw™",

ktéra to Sciezka tez zdecydowal si¢ podazy¢, wstepujac do zakonu. Ode-
brat staranne wyksztalcenie teologiczne w tradycji tomistycznej scho-
lastyki. W 1541 roku w Lukce poznat Piotra Vermigliego, ktéry stat si¢
jego mistrzem i nauczycielem. Wplyw starszego z wloskich reformato-
réw doprowadzit do porzucenia przez Hieronima Zanchiusza Kosciota

Rzymu i przyjecia przez niego protestantyzmu, przez co musial ratowac

imienia i nazwiska (Girolamo Zanchi), m.in. zob. C. Walewski, Jan £aski,
reformator Kosciota. Wiadomos¢ historyczno-bibliograficzna, Warszawa 1872,
s. 24; J.M. Ossoliniski, Wiadomosci historyczno-krytyczne do dziejow literatury
polskiej, o pisarzach polskich, takze postronnych, ktdrzy w Polsce albo o Polsce
pisali oraz o ich dzielach, t. 4, Lwoéw 1852, s. 115. We wspdlczesnej literatu-
rze polskiej mozna spotkad si¢ z réznymi formami takiego zapisu, m.in. zob.
A.Euczak, Droga Szymona Budnego do krytycznego wydania Nowego Testa-
mentu z 1574 rokn, Warszawa 2016, s. 151; J. Sekulski, Ksiggozbidr teologiczny
w bibliotece gimnazjum elblgskiego (xv11ixvii w.), ,Komunikaty Mazursko-
-Warminiskie”1984, nr 3, s. 233 (co cickawe, autor blednie okresla w przywotanej
publikacji Zanchiego katolikiem). Za dziewi¢tnastowieczna konwencja okre-
$la¢ bede tego wloskiego reformatora jako Hieronima Zanchiusza/Zanchiego.
R.A. Muller, Post-Reformation Reformed Dogmatics. The Rise and Development
of Reformed Orthodoxy, t. 1, Prologomena to Theology, Grand Rapids 2003,
s. 30—31. Mullerowa systematyka periodyzacji dziejéw nowozytnej teolo-
gii reformowanej jest wspolczesnie powszechnie przyjeta metoda podziatu
historii tejze tradycji teologicznej. Przewiduje ona (dalej wewnetrznie rézni-
cowany wewnatrz poszczegdlnych kategorii) podzial na: wezesna ortodoksje
(early orthodoxy) (ok. 1565-1618/1640), wysoka ortodoksje (high orthodoxy)
(ok. 1640-1685-1725) i pdZna ortodoksje (late orthodoxy) (ok. 1725-). Kazdy
z wyszczegdlnionych okreséw zbiega si¢ z waznymi przemianami spoteczno-
-politycznymi (wojng trzydziestoletnia, osiemnastowiecznymi rewolucjami
itd.) oraz z bardziej nawet istotnymi przeksztalceniami filozoficzno-teolo-
gicznymi (zanikanie metody scholastycznej, proces konfesjonalizacii itd.).
1% P.M.J. McNair, Peter Martyr in Italy..., s. 227.
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sie ucieczkg z Wioch w 1551 roku’'’. Scholastyka i Tomasz z Akwinu
nigdy jednak nie przestaly petni¢ dla niego funkeji istotnego drogowskazu,
przcwyiszyi on w istocie swego nauczycicla, Piotra Vermigliego, W Znajo-
mosci Tomasza i jego dziel’'”. Nic dziwnego, ze podjal si¢ — ostatecznie
nieukonczonej — préby powtdrzenia dzieta Akwinaty i spisania prote-
stanckiej summa theologiae®”. Jednoczeénie pisal w warunkach dojrzalej
juz refleksji antropologicznej reformacii, wyjatkowo surowo podkreslajacej
konsekwencje grzechu pierworodnego dla ludzkich zdolnosci poznaw-
czych i moralnych. Dazac do pojednania ze soba tomistycznej, schola-
stycznej teorii prawa naturalnego oraz podstawowych reformacyjnych
prawd o naturze ludzkiej, doszedt do sformutowania oryginalnego wktadu
w nowozytny krajobraz rozwazan jusnaturalistycznych — teorii Bozej
reinskrypcji prawa naturalnego. ,Po grzechu [pierworodnym — przyp.
P.L.] jednak prawo naturalne zostato w czgéci catkowicie zniweczone [lex
naturae partim penitus extinctal, w tym, co si¢ tyczy Boga i czci wobec
niego prawej i uczciwej wspdlnoty z naszymi bliznimi (...). W cze¢$ci za$
zepsute [partim etiam fuit corrupta), to jest w tych rzeczach, w ktérych
jest wspdlnos¢ czlowicka, zwierzat, rodlin i innych substangji (...). Tak
wiec, pierwszy i drugi poziom prawa naturalnego (zgodnie z podzialem
Tomasza) [juxta Thomae partitionem) zostaty w ludziach bardzo zepsute;
trzeci zostal [za$ — przyp. P.L.] po upadku niemal zupelnie zniszczony;
tak dalece, ze jesli kiedykolwick dostrzezemy ponownie ten aspekt prawa
naturalnego [huius partis legis naturalis] w istotach ludzkich, wierzy¢ nam
trzeba, ze zostal on ponownie wypisany w duszy tej osoby przez samego

. .. . . . 314 .
Boga [a Deo rursus in animis hominum inscriptum]”'*. Bezpoérednie

" CJ.Burchill, Girolamo Zanchi: Portrait of a Reformed Theologian and His
Work, “The Sixteenth Century Journal” 1984, nr 15(2), s. 185—207.

12 DS, Sytsma, Thomas Aquinas and Reformed Biblical Interpretation: The Con-
tribution of William Whitaker, [w:] M. Svensson, D. VanDrunnen (red.),

Aquinas Among the Protestants, Hoboken 2017, s. 51.

Y 1.P. Donnelly, Calvinist Thomism..., s. 447.

1% Post peccatum fuit haec lex naturae partim penitus extincta, ut quae respicit
Deum, eiusque cultum, et quae proximum, honestumque et acquum cum illo
convictum (...) [Plartim etiam fuit corrupta, nempe quantum ad ea, quae
homini cum animalibus et plantis aliisque substantiis communia sunt (...)
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odwotanie do Akwinaty nie powinno dziwi¢, zada¢ mozna jednak pyta-
nie: Czy Hieronim Zanchi jest wierny Tomaszowej wizji prawa natu-
ralnego? Niezupelnie, wprowadza bowiem Zanchiusz ide¢ ponownego
wpisania przez Boga (reinskrypcji) przynajmniej czesci prawa naturalnego
w ludzkiej duszy. Po upadku prarodzicéw natura ludzka ulegta catkowi-
temu zepsuciu — catkowitemu w tym znaczeniu, ze konsekwencje grze-
chu dotknety kazdego elementu ludzkiej istoty, tak ciata jak duszy, woli
iintelektu, umystu i pozadliwosci itd. Mimo to natura ludzka nie zostala
zniszczona, a jedynie wyko$lawiona, wypaczona. Hieronim Zanchi przy-
woluje nastgpujace poréwnanie: ,Gdyz Bdg uczynit czlowicka prawym
(Deus enim creavit hominem rectum]; ponadto, nie uczynit najpierw czlo-
wieka, by potem uczynié go prawym przez dodanie mu prawosci. Prawos¢
byta mu wigc przyrodzona. (...) Odpowiednio, stusznie méwimy, ze cala
natura ludzka zostala zepsuta [tozam hominis naturam esse corruptam):
$cisle w tym, co si¢ tyczy tej pierwotnej prawosci i sprawiedliwosci; cato$é
jednak substancji duszy pozostaje nienaruszona. Nie inaczej, niz gdybys$
wzial prosta lini¢ i ja catkiem powykrzywial: trwa z pewnoscia substancja
linii, ujmujesz jej jednak prostoty [sed rectitudo tollitur])”***. W konse-
kwencji upadku cztowiek traci wiec petni¢ przyrodzonej prawosci, jaka

cieszyl si¢ w stanie przedgrzechowym. Prawos¢ ta byta czescia jego natury,

Ita primus gradus atque secundus huius legis naturalis (juxta Thomae parti-
tionem) in homine corruptissimus est; tertius autem penitus extinctus post
lapsum; ita ut si quid porro adhuc videamus, quid in homine huius partis legis
naturalis, illud omnino a Deo rursus in animis hominum inscriptum fuisse
credendum nobis fit” (H. Zanchi, Tractationum theologicarum volumen de
staty peccati et legali..., Neustadt 1603, s. 246).

»Deus enim creavit hominem rectum: non autem primo fecit hominem, deinde
adiecta rectitudine fecit rectum. Rectitudo igitur fuit illi naturalis (...) recte
dicimus, totam hominis naturam esse corruptam: nempe, quod ad hanc rec-
titudinem justitiamque; originalem attinet: manente interim tota animae
substantia integra. Non secus atque si lineam ex recta, totam facias curvam:
ibi certe substantia lineae manet: sed rectitudo tollitur” (H. Zanchi, De operi-
bus Dei intra spatium sex dierum creatis opus..., Neustadt: Wilhelmi Harsinisii,
1591, 5. 625). Na marginesic mozna doda¢, ze Hieronim Zanchi postuguje sie
w nakre$lonej analogii gra jezykowa: natura ludzka uczyniona zostata prawa
(vectum), linia za$ byla prosta (recta), ktdrg to prostote (rectitudo) stracita.
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nie za$ czym$ dodanym mu pdzniej, by uczyni¢ go prawym — Hieronim
Zanchi moze w ten sposdb zachowad klasycznie Tomaszowe rozumienie
laski dopelniajacej nature®*’. Autor odwoluje si¢ wprost do Bozego prawa
wiecznego, w ktérym czlowick — gdyby nie upadek — mégtby uczestniczy¢
wiasnym rozumem. ,Istnieje wieczne prawo Boga [lex Dei aeterna est],
ktérym jest Jego wola. (...) [Bylo to prawo poznawalne — przyp. autora]
ze $wiatla rozumu [ex Juce sapientiae), rozpalonego w nas od stworzenia,
dzigki ktéremu znal [czlowiek — przyp. P.L.] Boga i Jego wole™*"”. ,Czym
jednak, pytam, jest pierwotna sprawiedliwos¢? Swiattem w umysle [fux
in mente], dzigki ktdremu [czlowiek — przyp. P.L.] znal Boga i Jego wole:
wypisaniem Bozego prawa na sercu [inscriptio legis divinae in corde], dzigki
czemu sklania si¢ ono ku postuszeristwu Bogu; wreszcie prawoscia calego
czlowieka™"®. Ludzka, rozumna znajomo$¢ prawa wiecznego byta wedtug
Zanchiusza prawem naturalnym. Cztowiek cieszyt si¢ mozliwoscia jego
poznania przed upadkiem prarodzicéw. Po grzechu Adama utracit t¢
zdolnos¢. ,Prawo naturalne jest wola Boza i boska reguta méwiaca o tym,
co robi¢, a czego unika¢, w umystach wszystkich ludzi bezposrednio przez
Boga wpisana, nawet po grzechu [pierworodnym — przyp. P.L.] [omnium
hominum mentibus a Deo ipso immediate etiam post peccatum inscripta)”®.
Zanchi rézni si¢ od Akwinaty mocniejszym uwypukleniem radykalnych
konsekwencji grzechu pierworodnego. Wprowadza do swojej teologii idee

reinskrypcji prawa naturalnego bezposrednio przez Boga wprost w ludzka

316 Skoro bowiem laska nie niweczy natury, ale przeciwnie, doskonali ja, trzeba,

by ze swej strony rozum przyrodzony stuzyl ulegle wierze” (Tomasz z Akwinu,
Summa teologiczna, t. 1, O Bogu, ttum. P. Belch, Londyn 1975, 5. 39).

,Lex Dei aeterna est, quae est eius voluntas. () ex luce sapientiae, in eo accensa,
a suae creationis initio, qua Deum, eiusque voluntatem noverat” (H. Zanchi,
De operibus Dei..., s. 619).

»Et quid obsecro, erat justitia originalis? Lux in mente, qua Deum ciusque
voluntatem cognoscebat: Inscriptio legis divinae in corde, qua in eius obedi-
entiam inclinabat: et denique totius hominis rectitudo” (Zbidem, s. 626).
»Lex natura est voluntas Dei, abque divina recte agendorum ac vitandorum
ratio arque regula, omnium hominum mentibus a Deo ipso immediate etiam
post peccatum inscripta” (H. Zanchi, Operum theologicorum..., t. 4, De primi
hominis lapsu, de peccato et de lege Dei, Genewa 1617, 5. 190).
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dusze. W ten sposdb ttumaczy rozmaito$¢ interpretacji tego prawa posrod
rozmaitych ludéw (ponowne wpisanie nie nastapito w sposéb réwny, ale
z faski u kazdego w innym stopniu) - to z kolei nastgpna réznica mie-
dzy nim a Tomaszem, wynikajaca wprost z przyjecia innego spojrzenia
na trwatos¢ ludzkiej, przyrodzonej zdolnoséci poznawania prawa natural-
nego w stanie post-grzechowym®’. Dzigki reinksrypcji prawa naturalnego
cztowiek jest w stanie — w stopniu zaleznym od miary, wedtugkt6rej Bog
zdecydowat si¢ udzieli¢ faski ponownego wpisania poczucia prawa natu-
ralnego — ponownie, przynajmniej w pewnym zakresie, postrzegaé prawo
wieczne i je stosowaé. Co warte zaznaczenia, przynajmniej w pewnym
konkretnym sensie Zrédlem Zanchiuszowego prawa naturalnego nie jest
ostatecznie natura, a Bég, dokonujqcy ponownego wpisania prawa natu-
ralnego w serce czlowicka. Wydaje si¢ jednak, ze jest to zréznicowanie,

ktére bytoby dla samego Zanchiusza zbyt dychotomiczne i wykluczajace.

Podsumowanie

Krétki przeglad teorii prawnonaturalnych wybranych wezesnonowo-
zytnych teologéw reformowanych udowadnia, ze koncepcje prawa natu-
ralnego czy teologii naturalnej nie byty tej tradycji u jej zarania obce.
Zaréwno Jan Kalwin, jak i posiadajacy bardziej standardowe, akademickie
wyksztalcenie w scholastyce Piotr Vermigli i Hieronim Zanchi rozwijali
swoje koncepcje prawa naturalnego, starajac si¢ zachowa¢ réwnowage
miedzy pochwalg przyrodzonych zdolnosci cztowieka a konsekwencjami
grzechu pierworodnego. Réznili si¢ migdzy soba w postrzeganiu szczego-
6w tych zagadnieni. Mniej kwalifikowany optymizm Piotra Vermigliego
stepiony zostal przez jego ucznia, Zanchiusza, wprowadzeniem teorii
reinskrypcji prawa naturalnego w ludzkiej duszy, co miato pogodzi¢ ze
soba pesymistyczna antropologie charakterystyczna dla teologii reformo-

wanej z tomistycznym przekonaniem o zdolnosci rozumu poznawania

320 B. Littlejohn, Vestiges of the Divine Light .., s. 57.
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prawa wiecznego w naturze. W okresie dalszego rozwoju ortodoksji
reformowanej, zwlaszcza za$ w epoce wysokiej ortodoksji, tomistyczne
rozumienie prawa naturalnego zostanie dalej jeszcze przyjete i mocniej
zharmonizowane z antropologia reformowana, co szczegdlnie uwidoczni
sie na przykladzie takich teologéw jak Franciszek Turretin (1623-1687)**'
czy Johannes Althusius (1557-1638)***. Z tego punktu widzenia teoria
Karla Bartha, ze dla okreslenia wlasciwej tresci reformowanej pozycji
wobec prawa naturalnego (migdzy innymi) najwazniejsza jest (doprowa-
dzona ponadto do ostatecznych konsekwencji) refleksja Jana Kalwina,
traci wiele ze swojego potencjatu wyjasniajacego dynamike i trajekto-
ri¢ rozwoju teologii reformowanej. T¢ ostatnia postrzegal trzeba jako
wewngtrznie zréznicowang tradycje, bedaca we wezesnej nowozytnosci
elementem szerszego jeszcze krajobrazu rozwazan teologicznych i filozo-
ficznych prowadzonych, nieraz ponadkonfesyjnie, w obrebie tacinskiego
chrze$cijanstwa zachodniego. Kwestia osobna jest, czy jako stuszng oceni¢
nalezaloby refleksje Karla Bartha i innych przedstawicieli teologii reformo-
wanej wezesnego XX wicku, ze konsekwentnie rozumiana i zastosowana
w praktyce antropologia reformowana, z jej konsekwencjami epistemo-
logicznymi, musi doprowadzi¢ do odrzucenia teologii naturalnej, prawa

naturalnego, a nawet objawienia powszechnego®*.
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Wezesnonowozytna teologia reformowana wobec problemu
prawa naturalnego wedlug wybranych myslicieli: Kalwina,
Vermigliego, Zanchiego

STRESZCZENIE

Problematyka prawa naturalnego byta jednym z zagadnieri w sposdb szczegdlny
zajmujacych wezesnych teologéw tradycji reformowanej. Rozwazania na ten
temat prowadzono na styku antropologii oraz epistemologii, dwdch dziedzin,
bedacych przedmiotem dyskusji i rewaluacji w dobie przemian reformacji, ktéra
podwazyla m.in. zastane i obowiazujace w Kosciele tacinskim doktryny doty-
czace mozliwosci poznania natury czy woli Boga ze stworzenia, obowigzywania
iistoty prawa naturalnego itd. Od samego poczatku, takze wewnatrz samej tra-
dycji reformowanej, wspélistnialy rézne stanowiska dotyczace tej problematyki.
Przeglad teorii wybranych, niezwykle wptywowych myslicieli nalezacych do
pokolenia pionieréw (Jana Kalwina, Piotra Vermigliego) i kodyfikatoréw (Hie-
ronima Zanchiego) tradycji reformowanej pozwoli lepiej zrozumieé pézniejsza
dynamike i trajektori¢ rozwoju reformowanej refleksji prawnonaturalnej, bedzie
jednoczes$nie weryfikacja tez obowiazujacych przez wigkszo$é xx wicku, méwia-
cych o wrodzonej wrogosci teologii reformowanej (opartej w tym rozumieniu
nasilnie pesymistycznej antropologii augustyriskiej) wobec teologii naturalnej
i prawa naturalnego.

Stowa kluczowe: prawo naturalne, Jan Kalwin, Piotr Vermigli, Hieronim Zanchi,
teologia reformowana, teologia naturalna

Early Modern Reformed Theology and the Problem of Natural
Law According to Selected Writers: Calvin, Vermigli, Zanchi

SUMMARY

Issues regarding the natural law were one of issues of special concern for early
theologians working within the tradition of the Reformed theology. Conside-
rations on the subject were undertook at the junction between anthropology
and epistemology, two disciplines which were discussed and reevaluated in the
Reformation period, during which many doctrines well established within the
Latin Church were undermined and put into new perspective: among them
doctrines regarding human capability of knowing God’s nature or will from
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creation, legitimacy and nature of natural law etc. This brief overview of theories
formulated by selected, very influential theologians of the generations of pioneers
(John Calvin, Peter Martyr Vermigli) and codifiers (Girolamo Zanchi) of the
Reformed tradition will enable the reader to better understand dynamics and
trajectory of later development of Reformed natural law theory. It will also serve
the purpose of verification of theses regarded as established during much of the
20! century, which claimed that Reformed theology (in this understanding:
based upon strongly pessimistic, Augustinian anthropology) is inherently hostile
towards both natural theology and natural law.

Keywords: natural law, John Calvin, Peter Martyr Vermigli, Girolamo Zanchi,
reformed theology, natural theology
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a uzycie sily w prawie
miedzynarodowym publicznym

Wstep

Wspélczesnie gléwnym zadaniem prawa migdzynarodowego jest utrzyma-
nie pokoju i bezpieczenstwa. Mimo wielu staran ludzko$ci nadal zagraza
wojna, poniewaz nawet jezeli przybiera ona inne formy niz we wcze-
$niejszych wiekach, to dostepne $rodki techniczne powoduja, ze strony
potencjalnego konfliktu maja nicosiagalne wezesniej mozliwosci powodo-
wania zniszczen. Oprocz tego wspéiczesna wojna mimo rozmaitych uméw
i deklaracji w ogromnym stopniu weiaz dotyka cywili i inne osoby, ktére
powinny by¢ szczegdlnie chronione. Jednoczesnie, obecnemu pokoleniu
moze si¢ wydawac, ze dopiero xx wick i tragedia dwéch wojen §wiatowych
oraz niezliczonych masakr doprowadzity do postepu, ktérego przejawem
jest potepienie wojny. Jednakze w niniejszym tekscie autor chciatby na tle
wspolczesnego prawa migdzynarodowego przedstawi¢ mysl polskiej szkoty
prawa wojny, ktora powstata w $redniowieczu. Wyprzedzata ona o kil-
kaset lat pierwsze umowy migdzynarodowe, ktdre ograniczato prawo do
toczenia wojny, a jej warto$¢ byta tym wieksza, ze ukazywata stanowisko

panstwa uznawanego za jedna z poteg europejskich.
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Dopuszczalne przypadki uzycia sity
w prawie miedzynarodowym publicznym.
Poczatki rozwazan na temat dopuszczalnosci
uzycia sity w stosunkach miedzynarodowych

Nalezy wskaza¢, ze przez wieki walka zbrojna byta sposobem prowa-
dzenia polityki zagranicznej, co obrazowata maksyma o tym, ze wojna
stanowi polityke zagraniczna prowadzona innymi §rodkami®**. O prawie
do prowadzenia wojny pisal m.in. Jean Bodin, twérca doktryny absoluty-
zmu’”. Warto zauwazy¢, ze nazywany ojcem prawa miedzynarodowego
Hugo Grocjusz podzielit je na prawo wojny i pokoju i chociaz, jak pisat
Stefan Grochalski: ,,Cho¢ sankcjonowal wojne, uwazal ja jednak za wyjat-
kowy sposdb rozstrzygania sporéw. Twierdzit z przekonaniem, iz podczas
wojny strony walczace obowiazane s3 przestrzega¢ przepiséw”>*. Tym
samym, oprécz wprowadzenia zasad dotyczacych dopuszczalnosci pro-
wadzenia wojny, Hugo Grocjusz podkreslil, ze powinna ona by¢ toczona
wedtug okreslonych regul. Zatem juz w xvi11 wieku pojawiaty si¢ glosy
o potrzebie ograniczenia mozliwosci jej prowadzenia, jednak nalezy
zaznaczy¢, ze byt to efekt wielowiekowej ewolucji myslenia o tzw. woj-

nie sprawiedliwej*””. Trzeba nadmienié, Ze nowoczesne postrzeganie

324 Poglady Carla von Clausewitza na wojne, jako $rodek, kt6ry stuzy do zmusze-
nia przeciwnika do swojej woli, oraz w tym kontekscie na prawo miedzynaro-
dowe, przedstawiono w: M. Mazur-Bubak, Wybrane teorie lezqce u podstaw
wspdlczesnego paradygmatu wojny, ,Hybris” 2015, nr 30.

Jean Bodin wskazywal, ze ,suwerennos¢ jest absolutna i nicustajaca wladza

Rzeczypospolitej”, z czego wnioskowal, ze paristwo ma prawo do prowadzenia

wojny. Warto tez przywolaé jego zdanie o tym, ze wladca odpowiada tylko

przed Bogiem, wiecej w: A. Sylwestrzak, Filozofia suwerennosci i sprawiedli-

wosci Bodinusa, ,Studia Prawnoustrojowe” 2002, nr 1.

326 S Grochalski, Tus ad bellum. Od prawa do bezprawia, [w:] E.Kozerska,
P. Sadowski, A. Szymanski (red.), Wojna i pokdj. Wybrane zagadnienia praw-
no-historyczne, Opole 2013, 5. 33.

%27 Teorii wojny sprawiedliwej poswiecono liczne dziefa i nie jest intencjg autora
przedstawia¢ jej rozwoju, ktéry trwal od starozytnych filozoféw greckich
przez $w. Tomasza z Akwinu i Rajmunda z Penyafort, a jej przedstawicie-
lami byli réwniez Pawet Wiodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza, wiecej
np. w: R. Kwieciet, Od ,wojny sprawiedliwej” do ,,wojny z terroryzmem’. Sita

325
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panistwa i prawa migdzynarodowego, ktérego przedstawicielami byli
powyzej wymienieni mysliciele, zezwalalo na wojng. Jednoczesnie zaczeto
wowczas rozwazaé¢ mozliwo$¢ ograniczenia stosowanych srodkéw walki
oraz traktowa¢ ja jako ostateczne rozwigzanie. Nie zmienia to faktu,
ze przez wieki ius ad bellum, prawo do prowadzenia wojny, bylo uwazane
za uprawnienie panstwa, nierozdzielnie zwigzane z suwerennoscia, jednak

rozwdj filozofii i prawa migdzynarodowego powodowal, ze wojna zostata

potepiona jako sposéb rozwigzywania sporéw’>".

Poczatki ograniczania ius ad bellum
w prawie miedzynarodowym

Stopniowo prawo do wszczgcia wojny zostalo ograniczone traktatowo.
Podczas konferencji haskich podj¢to prace nad odejsciem od powstatej

w xVI wicku praktyki rozpoczynania wojen bez wypowiedzenia®*’. Kon-

zbrojna i reglamentacja jej uzywania (iuns contra bellum) w swietle prawa mie-
dzynarodowego, Warszawa 2019; P. Grzebyk, Idea wojny sprawiedliwej - od sta-
roz'yz‘nos’ci po czasy nowozytne, »Forum Prawnicze” 2010, nr 2.

Tadeusz Gadkowski wskazuje, ze ,Od tej i innych pozaprawnych idei rézni-
cowania wojen i uzasadniania niektdrych z nich byla jednak bardzo dluga
droga do traktatowego ograniczenia dopuszczalno$ci wojen, a nast¢pnie
do ich delegalizacji na gruncie prawa migdzynarodowego. Koncepcja wojny
sprawiedliwej i niesprawiedliwej zaczela traci¢ swoje znaczenie po kongresie
westfalskim. Ostatecznie w XIX w., w okresie powstawania suwerennych
panstw narodowych, koncepcja ta w jej klasycznej postaci zostata odrzucona.
W zwiazku z tym dotychczasowa instytucj¢ wojny sprawiedliwej zaczgto
traktowaé jako uzasadnione i uprawnione przeciwstawienie sie agresji, nato-
miast wojna niesprawiedliwa oznaczala po prostu agresjq”. Warto zauwaiyc’,
ze delegalizacja wojny zostata przedstawiona jako proces, ktéry doprowadzit
do przeprowadzenia. T. Gadkowski, Problematyka samoobrony na tle zakazu
uzycia sity zbrojnej w prawie migdzynarodowym, ,Ruch Prawniczy, Ekono-
miczny i Socjologiczny” 2013, z. 3, 5. 6.

~W tym czasie rozwingla si¢ takze praktyka rozpoczynania wojen bez for-
malnego ich wypowiadania. W taki wlasnie sposdb rozpoczeta si¢ wojna
morska miedzy Anglia a Hiszpania w 1588 r. W X VIII w. rozpoczecie wojny
bez wypowiedzenia stanowilo juz powszechng praktyke. Réwniez generat
Napoleon najez¢séciej prowadzil wojny bez oficjalnego oznaczenia ich poczatku,

32

®©
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wengje haskie z 1907 roku zmienialy i rozszerzaly te przyjete w 1899 roku.
Jako cel strony wskazywaly zapobiezenie w miar¢ mozliwosci powstrzy-
mywania si¢ od uzycia sily w stosunkach miedzy paristwami. Jednocze-
$nie okreslono role i sposoby pokojowego rozwigzywania sporéw, przede
wszystkim przedstawiajac w tym kontekscie posrednictwo, dobre ustugi,
miedzynarodowe komisje badan oraz arbitraz, w tym ustanawiajac Staty
Trybunat Rozjemczy330. Tym samym, po pierwsze, mimo obostrzenia
licznymi warunkami wskazano, ze pokojowe rozwigzywanie sporéw
stanowi podstawe stosunkéw migdzynarodowych, jednakze nie ode-
brano panistwom prawa do stosowania sity zbrojnej. Z kolei IT konwencja
haska, zwana konwencja Drago-Portera, wprowadzita przedmiotowe
ograniczenie, poniewaz strony zobowiazywaly si¢ do niestosowania sity
w celu wymuszenia zwrotu zadluzenia wobec 0séb prywatnych. Przy
czym nalezy wskaza¢ wyjatek, w przypadku gdy panstwo zobowiazane
odrzuca lub pozostawia bez odpowiedzi propozycje arbitrazu, przez co
niejako grozba wojny mozna bylo zmusi¢ do wejécia na $ciezke pokojowego
rozwigzywania sporéwm. Kolejna, czyli III konwencja haska, odrzu-
cala mozliwo$¢ rozpoczecia wojny bez wezeéniejszego wypowiedzenia
lub umotywowanego ultimatum, naktadata na strony takze obowiazek
notyfikacji stanu wojny pafistwom neutralnym®* Tym samym réwniez
nie odebrano pafistwom prawa do wszczynania wojen, ale zobowiazano

je do podjecia wczesniej odpowiednich krokéw™*.

cho¢by nawet za pomoca ogloszonej deklaracji. Natomiast juz jako cesarz
Napoleon I np. z Austria rozpoczal wojng od ogloszenia formalnej deklaracji”.
Za: S. Grochalski, Tus ad bellum...., s. 32.

Konwencja o pokojowym zalatwianiu sporéw miedzynarodowych, podpisana
w Hadze dnia 18.10.1907 roku (Dz.U. 1930, nr 9, poz. 64).

W. Czaplinski, A. Wyrozumska, Prawo migdzynarodowe publiczne. Zagad-
nienia systemowe, Warszawa 2004, s. 679.

Konwencja dotyczaca rozpoczecia krokdw nieprzyjacielskich, (Dz.U. 1927,
nr 21, poz. 159).

Autor pomija tutaj pozostale konwencje haskie, ktdre sa po§wigcone spo-
sobom prowadzenia wojny, nie za$ ograniczeniu prawa do stosowania sity
w stosunkach migdzynarodowych, co jest odrebnym obszernym zagadnieniem.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze coraz bardziej jest ono regulowane w prawie
miedzynarodowym.
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Okres miedzywojenny i Liga Narodow

Dalszy rozwdj prawa migdzynarodowego zostal naznaczony przez dwie
wojny $wiatowe, ktdre w istotny sposéb wptynely na nie i spowodowaly,
ze priorytetem prawa migdzynarodowego stato si¢ uchronienie ludzkosci
przed katastrofa kolejnej wojny. Spotecznosé miedzynarodowa stworzyta
réwniez organizacje, ktérych celem miato by¢ utrzymanie miedzynarodo-
wego pokoju. Po I wojnie $wiatowej powotano Lige Narodéw. Pomimo jej
porazki, jaka byt wybuch II wojny $wiatowej, i faktycznego zaprzestania
dzialalnosci po dwéch dekadach, nalezy zwréci¢ uwage na przelomowe
postanowienia Statutu Ligi Narodéw. Przede wszystkim w art. 8 wskazana
zostata konieczno$¢ ograniczenia zbrojen. Ponadto wart. 11 Statutu kazda
wszczeta lub grozaca wojne uznano za sprawe calej Ligi Narodéw i przy-
znano jej prawo do podjecia odpowiednich krokéw w celu zazegnania
konfliktu. Artykuty 12 i 13 nakazywaty panstwom poddanie si¢ pokojo-
wym sposobom rozwigzywania sporéw miedzynarodowych, jednak nie
zakazywaly w sposéb kategoryczny wszczynania wojen®*.

Mimo ze Liga Narodéw nie byta w stanie zapobiec kolejnej wojnie
$wiatowej, to warto przypomnieé, ze jako pierwsza przyjeta zalozenie
umowy mig¢dzynarodowej, ktéra zaktadata powstanie zbiorowego systemu
bezpieczenstwa, czyli Traktat o pomocy wzajemnej z 1923 roku. Istotne

w tym projekcie bylo stwierdzenie zawarte w jego art. 1, na podstawie

% Warto zauwazy¢, jak wskazuje J. Staniczyk: , Liga Narodéw i jej Pake nie stwa-
rzaly catkowitego zakazu wojny, lecz tylko wprowadzaly ograniczenie prawa
do jej stosowania. W konsekwencji, wojny stawaly si¢ nielegalne w przypadku,
gdy spory przekazywano do pokojowego rozstrzygniecia. Jednak w razie nie-
zastosowania si¢ paristwa do wyroku arbitrazowego czy sadowego, a takze
jednomyslnie przyjetego stanowiska Rady lub Zgromadzenia (lub gdy nie
doszlo do przyjecia w przewidziany prawem sposéb stanowiska Rady czy
Zgromadzenia), wojna nadal pozostawala legalnym instrumentem dzialania
panstw”, w: J. Staficzyk, System bezpieczeristwa Ligi Naroddw w perspektywie
teoretycznej nauk o bezpieczenstwie, ,Bezpieczenistwo. Teoria i Praktyka” 2012,
nr 4 (IX),s. 112. Nalezy réwniez wskazaé na przedstawiong w artykule prébe
ograniczenia uzycia sity do dziatania w samoobronie w protokole genewskim
z 1924 roku, kt6ry jednak nie wszedt w zycie.
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ktérego wojna napastnicza miata zosta¢ uznana za ,zbrodni¢ miedzy-

335
narodowa”

. Uktlad, nie zawierajac definicji agresji, co bylo jego istotna
staboscia, zaktadat istnienie zobowigzania do pomocy ofierze napasci
oraz dopuszczal zawieranie bilateralnych i multilateralnych porozumien
w celu wzajemnej pomocy przeciwko agresji***.

Przetomem w prawie migdzynarodowym byto przyjecie Traktatu
Przeciwwojennego, od nazwisk pomystodawcédw zwanego paktem Brian-
da-Kellogga®’. Za najwazniejsze i wlasciwie jedyne jego postanowienie
nalezy uzna¢ wyrzeczenie si¢ uciekania si¢ do wojny jako sposobu roz-
wigzywania sporéw migdzynarodowych, przy jednoczesnym potepieniu
wojny jako takiej. Trzeba wspomnie¢, ze traktat ten obowiazuje do dzisiaj,
a w pierwotnym zamysle miat stanowi¢ traktat o przyjazni pomiedzy
Francja a Stanami Zjednoczonymi, jednak ostatecznie jego stronami stata
sic wickszo$¢ panstw, ktdre dwezesnie istniaty. Nie mozna nie zauwazy¢,
ze sankcja przewidziana w pakcie byta niejasna i nie dawata wlasciwie

mozliwosci jej Wykonania338

Okres po II wojnie Swiatowej

Druga wojna $§wiatowa i porazka w probach utrzymania miedzynarodo-
wego pokoju spowodowaly wstrzas w stosunkach migdzynarodowych. Co
prawda od 1945 roku nadal trwajg liczne konflikty, jednakze nie doszto

do kolejnego starcia o zasiegu ogélnoswiatowym. Kwestig do dyskusji

35 Tekst polski: ,Przeglad Polityczny” 1924, t. 1,zal. do z. 8. 9. 10,5. 77-83., trzeba

podkresli¢, ze zinicjatywy polskiej Liga Narodéw potepila w 1927 roku wojne
agresywna jako zbrodni¢ miedzynarodowa. Podobne stwierdzenie znalazto sie
w uchwalonej podczas konferencji panamerykanskiej w 1928 roku rezolucji,
w ktérej réwniez czytamy, ze ,Wojna agresyjna stanowi miedzynarodowa
zbrodnie przeciwko rodzajowi ludzkiemu”.
A. Brzezitiski, Zagadnienie bezpieczenstwa zbiorowego w stosunkach migdzy-
narodowych (1919-1939), ,Przeglad Nauk Historycznych” 2002, nr 1(2), 5. 138.
Traktat Przeciwwojenny podpisany w Paryzu dnia 27.08.1928 roku (ratyfiko-
wany zgodnie z ustawa z dnia 13.02.1929 roku) (Dz.U. 1929, nr 63, poz. 489).
3% T. Gadkowski, Problematyka samoobrony..., s. 8~9.
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pozostaje, czy nie jest to raczej strach przed wzajemnym wyniszczeniem

przez mocarstwa dysponujace bronia atomowa””’

. Tym samym, Karta
Narodéw Zjednoczonych podpisana 26 czerwca 1945 roku uregulowata
uzycie sity w stosunkach miqdzynarodowychz’w. Nalezy zauwazy¢, ze juz
pierwsze stowa preambuty odnoszg si¢ do ochrony ludzkosci przed kolej-
nym konfliktem zbrojnym i wskazuja na niezliczone cierpienia poniesione
przez nia w wyniku wojen. Jednoczesnie po raz kolejny wyrazono potrzebe
zjednoczenia sit dla utrzymania mi¢dzynarodowego pokoju i bezpie-
czeistwa. W dokumencie tym uznano, ze sity zbrojne powinny zostaé
uzywane dla wspdlnego interesu. Artykul 1 przewiduje, ze podstawowym
celem Organizacji Narodéw Zjednoczonych jest utrzymanie migdzyna-
rodowego pokoju i bezpieczeristwa. Zaznaczono przy tym koniecznosé
stosowania skutecznych $rodkéw zbiorowych dla zapobiegania zagro-
zeniom pokoju, thumienia aktéw agresji i innych naruszen pokoju oraz
nakazywano zatatwia¢ i tagodzi¢ spory lub sytuacje mogace prowadzi¢
do naruszenia pokoju w drodze rozméw. Warto zauwazy¢, ze réwniez
pozostale cele wymienione w art. 1 KNZ s3 zwiazane z migdzynarodo-
wym pokojem, poniewaz dotycza one rozwijania przyjaznych stosunkéw
pomi¢dzy narodami oraz wspéldziatania miedzynarodowego w rozwia-
zywania zagadnien.

Jednakze dla kwestii pokoju na $wiecie o wiele istotniejszy wydaje si¢
nalozony przez Kart¢ nakaz powstrzymywania si¢ w stosunkach mie-
dzynarodowych od stosowania grozby lub uzycia sity przeciwko calosci
terytorialnej lub niepodleglosci innego panstwa. Drugim nakazem jest
zalatwianie sporéw miedzynarodowych w sposdb niezagrazajacy miedzy-
narodowemu pokojowi, bezpieczenistwu i sprawiedliwoéci. Nalezy réw-
niez zwrdci¢ uwage, ze w przypadku zastosowania przez ONZ srodkéw
przymusu, zakazano udzielania pomocy panstwu, przeciwko ktéremu

zostaly one uzyte. Odejsciem od wiclowickowej praktyki panstw, ktére

3% R. Kopeé, Strategie nuklearne w okresie pozimnowojennym, Krakow 2014, s. 25.

** Karta Narodéw Zjednoczonych, Statut Miedzynarodowego Trybunatu Spra-
wiedliwosci i Porozumienie ustanawiajace Komisje Przygotowawcza Narodow
Zjednoczonych (Dz.U. 1947, nr 23, poz. 90).
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naruszalo zasade suwerennej ich réwnosci, byt wprowadzony przez KNZ
zakaz interwencji’*". Karta przewidywala kompetencje poszczegélnych
organdéw w kwestii utrzymania migdzynarodowego pokoju i bezpieczen-
stwa. Rozdzial VI stanowi o pokojowym zatatwianiu sporéw, wymienia-
jac poszczegdlne sposoby ich rozwiazywania oraz upowazniajac Rade
Bezpieczenstwa do wzywania stron do rozwigzywania sporéw na drodze
pokojowej. Zostata ona réwniez uprawniona do badania kazdego sporu,
jednakze jedynie w celu ustalenia, czy dalsze jego trwanie moze zagrazaé
mi¢dzynarodowemu pokojowi i bezpieczeristwu, ale réwniez moze zaleci¢
stronom konkretny sposéb lub procedure rozwiazania konfliktu. W przy-
padku niemoznosci pokojowego rozwiazania sporu strony sa zobowiazane

do przekazania go Radzie Bezpieczenistwa.

Uzycie sily przez ONZ

Pokojowe sposoby zakoriczenia sporu nie zawsze sa mozliwe i w tym
przypadku dochodzi do mozliwosci zgodnego z prawem zastosowania
sity. Pierwszym krokiem do tego jest stwierdzenie przez Rade Bezpie-
czenstwa istnienia zagrozenia lub naruszenia pokoju badz aktu agresji.
Trzeba jednak przypomnieé, ze Karta Narodéw Zjednoczonych w dosy¢
swobodny sposéb uzywa pojeé ,napas¢” i ,agresja’, a takze nie wprowadza
definicji tych poje¢, co budzi niejasnosci interpretacyjne’*’. W przypadku
zagrozen wymienionych powyzej Rada Bezpieczenistwa wydaje zalecenia
lub decyduje o podjeciu srodkéw, ktére s3 wymienione w rozdziale VII,
ponadto moze wyda¢é postanowienia tymczasowe, ktére jednak nie przesa-

dzaja o prawach stron. Na podstawie artykutu 41 Rada jest upowazniona

**! Szerzej o normatywnej podstawie do uzycia sily zbrojnej na podstawie Karty
Narodéw Zjednoczonych w: M. Kowalski, Ius ad bellum a systemowy charakter
prawa mi¢dzynarodowego, [w:] R. Kwiecieni (red.), Partstwo a prawo mi¢dzy-
narodowe jako system prawa, Lublin 2015.

2 M. Kowalski, Tus ad bellum a systemowy charakter..., s. 177, nalezy tez pod-
kresli¢, ze proby wprowadzenia definicji agresji w prawie miedzynarodowym
trwajg od czaséw miedzywojennych.
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do podjecia srodkéw niewymagajacych uzycia sit zbrojnych, do ktérych
zalicza si¢ m.in. zerwanie stosunkéw gospodarczych, dyplomatycznych
oraz komunikagji.

Jednakze w przypadku, gdy w wyzej wymienionej sytuacji $rodki
niewymagajace uzycia sity zbrojnej Rada Bezpieczenistwa uzna za nie-
dostateczne lub si¢ takimi okazaty, wéwczas moze przeprowadzi¢ akeje
wojskowa. Przepis wymienia dost¢pne sposoby przeprowadzenia takiej
akgji, niejako stopniujac je od demonstracji do operacji sit powietrznych,
morskich lub ladowych cztonkéw ONZ. Nalezy zauwazy¢, ze w 1945 roku
Karta Narodéw Zjednoczonych zakladata, ze cztonkowie beda odda-
wali do dyspozycji ONZ sily zbrojne na podstawie specjalnych ukladéw,
jak réwniez zapewniali im pomoc oraz prawo przejscia. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze do dzisiaj, 76 lat po przyjeciu Karty Narodéw Zjednoczo-
nych, wszelkie akcje moga nadal by¢ podejmowane sitami zbrojnymi
przekazywanymi przez panstwa ONZ na podstawie art. 106 Karty,
pomyslanego jako postanowienie przejéciowe przed wejéciem w zycie
uktadéw o przekazaniu kontyngentéw na rzecz ONZ**. Tym samym
powstata mozliwo$¢ uzycia sity zbrojnej w prawie migdzynarodowym,
ale przez organ o charakterze migdzynarodowym, wykorzystujac woj-
ska poszczegélnych cztonkéw ONZ, jednak jak dotad nie stworzono
statych podstaw prawnych dla istnienia wojsk ONZ. Trzeba tez podkre-

$li¢, ze art. s2 Karty pozwala na istnienie organizacji regionalnych dla

*** Pomimo kontrowersji organizacje regionalne s3 upowaznione zaréwno do akeji
w celu utrzymania pokoju i bezpieczenistwa, jak i do prowadzenia samoobrony,
jednak w porozumieniu z Rada Bezpieczenistwa, o czym tak pisal W. Czaplin-
ski: ,Moga one oczywiécie podejmowa¢ dzialanie w samoobronie zbiorowej,
ale akcje w celu przywrécenia pokoju, w tym w szczeg6lnosci akeje militarne,
moga wymagac specjalnego porozumienia z RB. Nalezy jednak podkresli¢,
ze w kilku sytuacjach kwestia konstytucyjnosci dziatan militarnych nie byta
dyskutowana przez spoleczno$é miedzynarodows. Dotyczy to przykiadowo:
interwencji ECOWAS w Sierra Leone w 1997 r., Wsp6lnoty Niepodleglych
Pafstw w Tadzykistanie w sierpniu 1993 oraz w Abchazji (Gruzji) w 1994 1.”,
szerzej o roli organizacji regionalnych w: W. Czapliniski, Organizacje regio-
nalne a uzycie sity. Kilka wwag na tle rozdziatu VIII Karty NZ, , Krakowskie
Studia Migdzynarodowe” 2005, nr I1.
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utrzymania migdzynarodowego pokoju i bezpieczenstwa, o ile ich cele
i zasady s3 zgodne z Karta Narodéw Zjednoczonych®**.

Mimo uregulowania w Karcie Narodéw Zjednoczonych uzycia sity
pod auspicjami Rady Bezpieczeristwa nalezy zauwazy¢, ze artykut s1
stanowi, ze nie narusza ona przyrodzonego prawa cztonka ONZ do samo-
obrony. Warto podkresli¢, ze po pierwsze prawo to nie zostalo nadane,
ale stwierdzono jego istnienie, co nawiazuje do dawnych teorii wojny
sprawiedliwej, do ktérej zaliczano wojne obronng. Dodatkowo, samo-
obrona ma by¢ odpowiedzig na zbrojna napas¢, co moze stanowié problem
interpretacyjny ze wzgledu na brak definicji napasci, ponadto w obecnych
czasach coraz rzadziej dochodzi do klasycznej wojny zbrojnej, ale podej-
mowane s3 dziatania majace zakl6ci¢ funkcjonowanie innego paristwa
i niejednokrotnie w efekcie zmiany granic. Jednocze$nie nalezy zauwa-
zy¢, ze samoobrona moze zostaé zastosowana réwniez kolektywnie, co
oznacza, ze rtéwniez panstwo, ktére nie zostato napadniete, moze uzy¢ sit
zbrojnych na podstawie casus foederis. Nie mozna jednak pomina¢ faktu,
ze nawet $rodki podjete w samoobronie musza zosta¢ zakomunikowane
Radzie Bezpieczenstwa, ktéra pomimo to moze podjaé opisane weze$niej
akcje’®. Tym samym podkreslona zostala rola tego organu dla utrzymania
miedzynarodowego pokoju i bezpieczenstwa.

Nic w niniejszej Karcie nie narusza przyrodzonego prawa kazdego
cztonka Organizacji Narodéw Zjednoczonych, przeciwko ktéremu doko-
nano zbrojnej napasci, do indywidualnej lub zbiorowej samoobrony, zanim
Rada Bezpieczenstwa zastosuje Srodki konieczne do utrzymania lub przy-
wrécenia miedzynarodowego pokoju i bezpieczeristwa. Cztonkowie, kté-
rzy zastosowali pewne $rodki w wykonaniu swego prawa do samoobrony,

natychmiast zawiadomia o tym Rade Bezpieczenistwa. Srodki te w niczym

*** Mimo to ONZ wielokrotnie podejmowalo akcje pokojowe w Europie, Azji
i Afryce, z czego kilkanascie nadal trwa.

** O samoobronie w Karcie Narodéw Zjednoczonych szerzej: T. Gadkowski,
Problematyka samoobrony... W tym kontekicie nalezy réwniez zwrdci¢ uwage
na orzeczenie Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci w sprawie Mili-
tary and Paramilitary Activities in and against Nicaragua (Nicaragua v. United
States of America), Merits, Judgement of 27 June 1986, ICJ Reports 1986.
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nie naruszajg opartego na niniejszej Karcie prawa i obowiazku Rady
Bezpieczenstwa do podejmowania w kazdym czasie akgji, jaka uzna ona

zakonieczng do utrzymania miedzynarodowego pokoju i bezpieczenstwa.

Nowe doktryny legalnego uzycia sily
w prawie miedzynarodowym

Nalezy zauwazy¢, ze watpliwosci co do aktualnosci Karty Narodéw Zjed-
noczonych w kontekscie wspoéfczesnych zagrozen dla pokoju, pojawity
si¢ na przetomie wickéw i skutkowaly powstaniem w prawie miedzy-
narodowym nowych zagadnien, takich jak interwencja humanitarna,
odpowiedzialno$¢ za ochrong oraz wojna z terroryzmem.

Pierwsza z nich stanowi zaprzeczenie zasady o kilkusetletniej tra-
dycji, ktdrej tredcia jest zakaz interwencji w wewnetrzne sprawy pan-
stwa. Jej poczatki mozna znalez¢ w pokoju westfalskim, zakazujacym
ingerencji w sprawy religijne danego kraju. Wraz z zasada suwerennosci
panstwa stanowilo to przez kilkadziesiat lat przyczyng braku interwen-
cji w przypadku razacego naruszania praw czlowieka, jezeli uznano je
za wewnetrzng sprawe kraju®*’. Dopiero koniec xx wieku przynidst
koncepcje ochrony obywateli przed dziataniami jego wlasnego panstwa.
Nalezy jednak podkresli¢ za Janem Czajg, ze ,Prawo do takiej interwen-
cji nie wynika bezpo$rednio z upowaznienia prawa migdzynarodowego,
moze sta¢ nawet w sprzecznosci z prawem miedzynarodowym i zasada
suwerennosci panistw. Praktyka miedzynarodowa jest w tym wzgledzie
niejednoznaczna, naznaczona skomplikowanymi interesami, a mozliwosci

dziatania s3 wyraznie ograniczone skala potegi: pafistwa interweniujacego

**¢ Nalezy jednak odréznié¢ interwencje humanitarna od licznych w x1x wieku
interwencji w celu wymuszenia zwrotu wierzytelnosci oraz interwencji w celu
ratowania swoich obywateli (np.: interwencja Belgii w Kongo w 1964 roku,
Francji w Zairze w 1978 roku, interwencje Stanéw Zjednoczonych: w Domi-
nikanie w 1965 roku, w Grenadzie w 1983 roku, w Panamie w 1989 roku),
por. J. Czaja, Interwencja humanitarna w prawie i polityce miedzynarodowej,

,»Studia Prawnicze. Rozprawy i Materialy” 2018, nr 2(23).
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(wspélnoty miedzynarodowe;j) i paristwa, w ktérym interwencja mialby
nastapi¢”**”. Dopiero grupa francuskich myslicieli rozwingta zagadnienie
interwencji humanitarnej, ktéra miafa by¢ wyrazem zasad moralnych
w prawie miedzynarodowym i zostata zrealizowana w latach 9o. w wielu
miejscach na $wiecie, jak Kosowo czy Haiti. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage
na kontrowersje wokot niej ze wzgledu na mozliwos¢ wykorzystywania jej
dla celéw konkretnych mocarstw czy tez biernos¢ spotecznosci migdzyna-
rodowej w przypadku famania praw czlowieka przez silniejszych graczy
na arenie $wiatowej. Jednoczesnie wielokrotnie dochodzito do zarzutéw
braku interwencji czy jej spdznienia, jak mialo to miejsce w przypadku
Rwandy czy Biafry.

Drugim wspolczesnym przyktadem zastosowania sity zbrojnej moze
by¢ tzw. odpowiedzialno$é za ochrong (responsibility to protect). Jest to
kolejne przelamanie zasady suwerennosci, poniewaz oznacza zakaz jej
naduzywania, przez co rozumiane jest naruszenie podstawowych zobo-
wigzai pafistwa okreslonych w Dokumencie Korficowym Szczytu 200s.
Wskazano w nim, ze paristwo ma obowigzek ochrony swoich obywateli
przed m.in. ludobdjstwem czy zbrodniami wojennymi i dopuszczano
interwencje spolecznosci migdzynarodowej w przypadku, gdy dany kraj
nie jest w stanie zapewni¢ tej ochrony’*®. Jak wskazano w Raporcie
Sekretarza Generalnego ONZ z 2009 roku, niemozno$¢ w zapewnieniu
tej ochrony, powodujaca dopuszczalnosé akeji zbiorowej, powinna by¢
wyrazna®®. Jak dotad trudno jednakze wskaza¢ konkretne zasady akcji
w ramach odpowiedzialnosci za ochrong®’, co nie zmienia fakeu, ze dok-

tryna ta, cho¢ krytykowana, zostala juz uzyta w celu obrony ludnosci

7 TIhidems, s. 10.

*** Dokument Koficowy Szczytu 2005, A/60/L.1, 20.09.2005 roku.

¥ B. Ki-moon, Implementing Responsibility to Protect, A/63/677.

**% Nalezy jednak wskaza¢, ze zagadnienie dopuszczalnosci interwencji w suwe-
rennos¢ paristwa jest badane w ramach Migdzynarodowej komisji do spraw
interwencji i suwerennosci panstw, ktéra mimo ze nie jest organem ONZ,
to jednak nie mozna pomina¢ wynikédw podjetych przez nia prac, wiecej
w: P. Piasecka, Prawnomigdzynarodowe aspekty uzycia sily we wspdtczesnych
stosunkach migdzynarodowych, ,Bezpieczetistwo Narodowe” 2011, nr 19.
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przed naruszeniami praw cztowieka. Ponadto, nalezy wskaza¢, ze nie
do korica jest jasne rozréznienie pomiedzy interwencjg humanitarng
a doktryng odpowiedzialnosci za ochrong.

Przefom xx i XXI wieku przynidst wzrost zagrozenia terroryzmem.
Najbardziej tragicznego zamachu dokonanego przeciwko celom w Sta-
nach Zjednoczonych, co doprowadzito do wypracowania przez prawni-
kéw amerykanskich doktryny ,wojny z terroryzmem?”, ktdrej zalozenia
zostaly przedstawione przez prezydenta Georga W. Busha w przeméwie-
niu z 2003 roku. Nalezy jednak wskaza¢ na to, ze podjgte w jej ramach
interwencje w Iraku i Afganistanie nie zostaty jednakowo ocenione przez
Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych, ponadto trzeba zauwazy¢ pro-
blem w odréznieniu tej doktryny od dziatania panistwa w samoobronie®’,
a takze to, ze wojna z terroryzmem moze przybieraé niejednolite formy

i przez to wywiera¢ rézne skutki w stosunkach miedzynarodowych.

Wojna sprawiedliwa w polskiej szkole prawa wojny.
Poczatki i geneza polskiej szkoly prawa wojny
w Sredniowieczu

Przelom X1V i XV wicku i odnowienie Akademii Krakowskiej (pdzniej-
szego Uniwersytetu Jagiclloniskiego) nalozyly si¢ w czasie na nasilenie
konfliktu polsko-krzyzackiego. Prowadzono go zaréwno zbrojnie, jak

i na ptaszczyznie prawnej podczas soboru w Konstancji oraz propagando-

wej”””. Owczesna sytuacja Polski okazata si¢ tym bardziej skomplikowana,

1 Wiecej o tym: J. Barcik, Koncepcja samoobrony w prawie migdzynarodowym
w dobie ,wojny z terroryzmem”, ,Kwartalnik Prawa Publicznego” 2003, nr 3(1).

%32 Szczytem takiej propagandy, szeroko zreszta rozpowszechnianej na Zacho-
dzie Europy, byla stynna Satyra Jana Falkenberga, napisana juz po bitwie
grunwaldzkiej na zaméwienie Krzyzakéw, keéra, dzigki usilnym staraniom
polskiej delegacji, sobér w Konstancji potepil, a ktéra byla tak agresywnai tak
oszczercza, ze sami Krzyzacy musieli si¢ od niej odciad” za: S. Wielgus, Teoria
ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, historia, twdrcy, oryginalnost,
glowne problemy, ,Czlowick w Kulturze” 1996, nr 8, s. 24.
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ze jej sojusznikiem byto Wielkie Ksigstwo Litewskie, ktére niedtugo
wezesniej przyjeto chrzest, oraz prawostawni Rusini. Ponadto Krélestwo
Polskie korzystato z pomocy husyckich Czechéw czy muzulmanskich
Tataréw. Wszystko to powodowato, ze opinia w Europie postrzegata
konflikt polsko-krzyzacki jako wojne religijna o charakterze krucjaty prze-
ciwko poganom. Podloze pod ten sposéb myslenia stworzyli w x111 wicku
przedstawiciele Zakonu, ktérym przewodzit Herman von Salza. Ich dok-
tryna glosita, ze zadaniem Krzyzakéw byto podbijanie barbarzyniskich
narodéw w celu ich chrystianizacji**’. Trzeba tez wspomnie¢, ze najbar-
dziej znani, Pawet Wlodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza, nie byli pierw-
szymi rozwazajacymi w polskiej nauce zagadnienie uzycia sity zbrojnej,
poniewaz zakaz uzywania niej wobec pogan formutowal juz Wincenty
Kadlubek®**. Ponadto, twierdzenia Krzyzakéw podwazal podczas poprze-
dzajacego sobdr w Konstancji procesu w Budzie Andrzej Easkarz, ktory
wskazywal, Ze nie mozna nawraca¢ nikogo sifa, poniewaz pogan jako

bliznich obejmuje milos¢ ewangeliczna“s.

Pawel Wlodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza
a konflikt polsko-krzyzacki

O wojnie sprawiedliwej w kontekscie sporu z Krzyzakami pisali pézniej
Pawet Wiodkowic z Brudzenia oraz Stanistaw ze Skarbimierza. Pierwszy
byt cztonkiem delegacji na sobér w Konstancji wraz z m.in. Mikotajem
Traba czy Zawisza Czarnym, gdzie bronit polskiego stanowiska w sporze
z Zakonem Krzyzackim, drugi za$ to rektor Akademii Krakowskiej, kto-
rego poglady zostaty przedstawione m.in. w trakcie kazania De bellis iustis,

o ktérym Kazimierz Lankosz pisat jako o: ,$wietnie skonstruowanym,

>3 Ihidems, s. 23.

3% A. Cebula M. Plotka, Whprowadzenie. Teoria wojny sprawiedliwej — 600 lat
po wystgpieniu Pawta Wiodkowica na soborze w Konstancji, ,Studia Philoso-
phiae Christianae UKSW? 2017, nr 53, 5. 8.

% S. Wielgus, Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce...
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logicznym i erudycyjnym traktatem naukowym, jednym z najwczesniej-
szych, a moze najwcze$niejszym polskim traktatem prawniczym”***.
Nalezy zauwazy¢ utylitarny charakter prac Pawla Wlodkowica
i Stanistawa ze Skarbimierza, poniewaz ich teoria prawa natury zostata
sporzadzona na potrzeby procesu przed papiezem Janem XXIII. Miata
udowodni¢, ze postgpowanie kréla polskiego byto zgodne z prawem kano-
nicznym oraz prawem naturalnym357. Trzeba tez podkresli¢, ze tezy Pawta
Wiodkowica byty kontynuacja mysli Rajmunda z Penyafortu i §w. Toma-
sza z Akwinu. Nalezy jednak podnies¢ za Tadeuszem Jasudowiczem,
ze polscy mysliciele byli réwniez twércami w zakresie praw czlowieka,
na dtugo zanim zostaly one sformutowane w prawie migdzynarodowym®®.
Pawel Wlodkowic i inni pisarze potgpiali militarystyczny Zakon
Krzyzacki, ktéry nazywali herezjg pruska. Ich zdaniem, paristwo to dla
swoich celéw postugiwalo si¢ ludobdjstwem. Wspomniang wezesniej
doktryng Hermana von Salzy, zgodnie z ktéra Krzyzacy mieli nawracaé
pogan, Polacy uznawali za falszywy pretekst i usprawiedliwienie dla
zbrodni, grabiezy i niszczenia ludéw, co miato by¢ sprzeczne wedtug
Wtodkowica z prawem boskim, naturalnym, kanonicznym i cywilnym.
Dziatania te pozostawaly w sprzecznosci z podstawowym przykazaniem
religii chrze$cijanskiej, ktére byto podstawa dla mysli Pawta Wiodkowica,
czyli z nakazem mitosci bliz’niegom. Warto tez podkresli¢, ze Wiodkowic
~wzywa do $cigania i karania zbrodni ludobéjstwa na ptaszczyznie prawno-

miedzynarodowej, co notabene ludzko$¢ zrealizowata, jak podaje Tadeusz

¢ K. Lankosz, Stanistaw ze Skarbimierza (ok. 1360-1431), [w:] J. Stelmach,
W. Uruszezak (red.), Zlota Ksigga Wydziatu Prawa i Administracji UJ, Kra-
kéw 2000, 5. 53.

7 M. Luszezytiska, A. Luszezyniski, Wojna sprawiedliwa a nie swigta. Srednio-
wieczne koncepcje konfliktdw zbrojnych, , Acta Universitatis Wratislaviensis.
Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem” 2019, nr 4 (41), s. 15.

% Wiecej o tym: T. Jasudowicz, O genezie praw czlowieka i ich ochrony. Czlowick,

Jjego prawa i obowigzki w nauczanin Pawta Whodkowica, [w:] T. Jasudowicz
(red.), Torusski Rocznik Praw Czlowicka i Pokoju, Toru 1993.

359 E.Jung, Foundations of Universal Tolerance in Stanislas’ of Skarbimierz and
Paul’s Wiladimiri Writings, “Filozofia Prace Naukowe Akademii im. Jana
Dtugosza w Czgstochowie” 2017, z. XIV, s. 118.
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Jasudowicz, dopiero w konwencji przyjetej w przeddzien uchwalenia
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka™®’. Pawet Wlodkowic i Stani-
staw ze Skarbimierza przeciwstawiali si¢ niesprawiedliwosci, naruszaniu
podstawowych praw czlowieka, i innym przestgpstwom popetnianym
przez rycerzy zakonnych nie tylko na Polakach i Litwinach, ale réwniez
na poganach, Jaéwingach i Prusach®*".

Stanistaw ze Skarbimierza uznawal przywrécenie pokoju za jedyna
przyczyng, ktéra moze usprawiedliwi¢ wojng, poniewaz pokdj uwa-

zal za ,najpiekniejszy cel”***

. W tym celu, jego zdaniem, mozna bylo
korzysta¢ z pomocy niewiernych. Ponadto, zdaniem Stanistawa, wojna
sprawiedliwa moze by¢ prowadzona w celu odzyskania zagrabionych
posiadiosci lub w ich obronie®®®. Stanistaw ze Skarbimierza podkreslal,
ze nie mozna zaakceptowa¢ wojny niesprawiedliwej. Uznawal on, ze réw-
niez poganie maja prawo do prowadzenia wojny sprawiedliwej, stad nike,
nawet papiez, nie jest uprawniony do podboju ich ziem***. Jego zdaniem,
bez wystarczajacego powodu nie mozna bylo rozpoczaé walki prze-
ciwko innym ludziom, do ktérych - co wazne — zaliczat réwniez pogan.
Postrzegal ich przy tym jako dzieto Boga, a jako takich za najwazniejsze
stworzenie na Ziemi, ktérych prawa nie ustgpuja prawom chrzeécijan.
Mogli oni zatem posiadaé panistwa oraz mieli prawo do zycia w wolno-
§ci, pokoju i niezakléconym stanie posiadania, czego przerwanie miato

by¢ grzechem%s. Stanistaw ze Skarbimierza przyznawal, ze ,prawo do

360G, Wielgus, Teoria ius gentium w sSredniowiecznej Polsce..., s. 46.

1. Grzybowski, Paulus Viadimiri and Stanislaus de Scarbimiria — medieval
Krakow law school and the Polish contribution to the formation of the rights
of nations, “Journal of the Catholic Social Thought” 2020, nr 24, s. 29.

362 M. Plotka, Od prawa natury do praw czlowieka. Teoria prawa naturalnego
w ujecin Stanistawa ze Skarbimierza i Pawta Wiodkowica, ,Edukacja Filozo-
ficzna” 2012, vol. 54, s. 163, warto zauwazy¢, ze w Sredniowiecznej Europie
potepienie wojny nie bylo jednoznaczne, o czym szerzej w: W. Iwaniczak, Rola
wojen i konfliktéw w ksztattowaniu tadu europejskiego w sredniowieczu, ,Studia
Maritima” 2016, vol. XXIX.

363 M. Plotka, Wojna sprawiedliwa i prawo naturalne w refleksji Pawta Wiodko-
wica, ,Mysl Polityczna. Political Thought” 2020, nr2(3), s. 42

364 p, Grzebyk, Idea wojny sprawiedliwej..., s. 64.

% 1. Grzybowski, Paulus Viadimiri and Stanislaus de Scarbimiria..., s. 30.
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walki przeciw innym, nalezne zwierzchnikowi, powinno by¢ wydawane
w wyjatkowych sytuacjach, gdy madry namyst nie znajduje juz zadnych
innych $rodkéw, prawo to bowiem w swoim zastosowaniu prowadzi do
naruszenia w istocie przykazania «nie zabijaj» i to najczgéciej w stosunku
do bezbronnych i niewinnych ludzi™*.

Pawel Wlodkowic do wyzej wymienionych warunkéw wojny spra-
wiedliwej dodawal takze obrone ojczyzny. Postulowal on réwniez pro-
wadzenie wojny tylko przez osoby $wieckie o uporzadkowanych duszach,
ktére powinny mie¢ szlachetne pobudki. Odmawial tez prawa do pro-
wadzenia wojny dla grabiezy, z nienawisci, zemsty czy chciwosci. Wiod-
kowic stwierdzal réwniez, ze panstwo agresor odpowiada za zbrodnie
wyrzadzone przez jego podwladnych, niezaleznie od tego, czy dziatali
na rozkaz, czy przez broniacego si¢ w wyniku napasci. Pawet z Brudzenia
dopuszczal ponadto wypowiedzenie wojny réwniez chrzescijanom oraz
postulowat naprawienie szkéd jako warunek zawarcia pokoju. Oprécz
tego za warunck wojny sprawiedliwej uznawat on upowaznienie ze strony
Ko$ciota. Jednakze odmawial papiezowi prawa do odbierania wlasnosci
innym ludziom, poniewaz chroni j3 prawo naturalne, ponadto dopusz-
czal mozliwos¢ karania pogan jedynie w przypadkach, gdy naruszyli oni
naturalny porzadek. Podobnie jak Stanistaw ze Skarbimierza uwazat
za niedozwolone ataki na pogan zyjacych pokojowo w swoich paristwach,
ktdrzy nie przeszkadzali chrzescijanom w ich praktykach religijnych®®.
Domagal si¢ takze ustanowienia trybunatu migdzynarodowego w celu
rozwigzywania sporéw miedzy panstwami.

Warto tez podkresli¢ za Jackiem Grzybowskim, ze prace pisarzy wyra-
zaly pragnienie sprawiedliwosci miedzynarodowej, mieli oni widzie¢
Europe jako rodzine niepodlegtych i suwerennych narodéw. Podstawg
ich koegzystencji miata by¢ za$ teologia chrzescijariska, zgodnie z ktéra

kazda osoba jest obdarzona przez Boga godnoscia i wolna wolg***.

366 T Grabitiska, O wzorze mgdrca, polityka i dyplomaty, ,JIDEA - Studia nad
Struktura i Rozwojem Pojeé Filozoficznych” 2006, nr X VIIL s. 46.

37, Grzybowski, Paulus Viadimiri and Stanislans de Scarbimiria..., s. 30.

S Thidem, s. 34.
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Jak wskazuje Magdalena Plotka, Pawet Wiodkowic sprzeciwiat si¢
wojnie jako zaprzeczeniu naturze ludzkiej: ,Antropologiczny moment
w pogladach Pawta widoczny jest w toku jego wywodu przeciwko
prowadzeniu wojen: «wojna — pisat — jest nie do pogodzenia z natura
cztowieka, jest przeciwna i przeciwstawna naturze ludzkiej, ktérej zasada
jest harmonia i pokéj». Pawel, nawigzujac do $w. Augustyna (i za Sta-
nistawem ze Skarbimierza), ujmowat pokdj jako normalny stan natury,

kedry charakteryzuje porzadek $wiata™®.

Polska szkota prawa wojny
po soborze w Konstancji

Trzeba tez podnies¢, ze juz po Pawle Wiodkowicu i Stanistawie ze Skar-
bimierza w Komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza zagadnienie wojny
sprawiedliwej podnidst Benedyke Hasse. Opierajac si¢ na $w. Augustynie,
opracowal swoje warunki wojny sprawiedliwej. Weérdd nich wskazat:
zezwolenie publicznego autorytetu, cel, ktérym miato by¢ dochodzenie do
sprawiedliwosci, czyste intencje, stata intencja oraz przyczyna usprawiedli-
wiajaca rozpoczecie dziatan wojennych, poniewaz odmawiat on prawa
do napasci na spokojnie zyjacych Saracenéw i barbarzyncéw®”. Innym
myglicielem, ktéry nawigzywatl do Wiodkowica i sformutowal prawo
ludéw podbitych sila do buntu, byt Jakub z Szadka®".

Tradycje polskiego sprzeciwu wobec wojny kontynuowat Andrzej
Modrzewski, ktéry w dziele O wojnie wskazywal, ze przynosi ona tak
wielkie cierpienia, ze zgoda na nig jest ostatecznoscia, z kolei sama ma
charakter wojny sprawiedliwej. Z kolei za wojn¢ sprawiedliwa uznawal

on tylko wojne obronna, wszczeta, gdy pokojowe $rodki rozstrzygnigcia

3¢ M. Plotka, Wojna sprawiedliva i prawo naturalne..., s. 44.
3703, Wielgus, Teoria ius gentium w sredniowiecznej Polsce..., s. 3.4.
Y Ihidems, s. 36.
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sporu zostaly wyczerpane. Odrzucat za$ konflikty zbrojne toczone dla

stawy lub zdobycia terytorium®”

Podsumowanie

Mimo ze polska szkola prawa wojny nie znalazla uznania w $wiecie,
to nalezy stwierdzi¢, ze o wiele péZniejsi tworcy nie byli w stanie osiagnaé
tego poziomu nowoczesnosci. Nalezy bowiem zwréci¢ uwage na gleboki
pacyfizm przedstawicieli pafistwa odnoszacego wielkie sukcesy na polach
bitew, ktorzy wojne traktowali, zupelnie jak w dzisiejszym prawie mig-
dzynarodowym, jako ostateczno$¢. Nie zmienia to faktu, ze dopuszczali
obrong ojczyzny jako uprawniony przejaw uzycia sity zbrojnej, co potwier-
dza, ze jest to prawo paristwa o wielowickowej tradycji i trudno wyobrazié
sobie rozw¢j prawa miedzynarodowego w kierunku, w ktérym bytoby
tego uprawnienia pozbawione. Nalezy tez zwrdci¢ uwage na odwoly-
wanie si¢ przez polskich prawnikéw sredniowiecznych do roli Kosciota,
ktéry mial odgrywad funkeje rozjemcy, jednak, co nalezy podkresli¢,
nawet on nie mial prawa do czynienia aktéw, ktére bylyby sprzeczne
z prawem naturalnym. Uznanie pogan i ich panstw za réwnorzedne
podmioty prawa w dwczesnym pojeciu réwniez nalezy uznad za przejaw
prawdziwej tolerangji i poziomu nowoczesnosci w mysleniu, do ktdrego
ewolucja prawa miedzynarodowego doprowadzita dopiero kilkadziesiat
lat temu. Z kolei, jak si¢ wydaje, praktyka stosunkéw miedzynarodowych
i podejscie do kwestii rownosci panistw nadal sa odlegle od my$lenia

polskich prawnikéw sprzed szesciuset lat.

372 T Nowak, Zagadnienie wojny sprawiedliwej w polskiej literaturze prawnej
XV i xvI wicku, ,Napis. Pismo Po$wiecone Literaturze Okoliczno$ciowej
i Uzytkowej” 2001, nr7, s. 44.



190 Michat Matusiak

Bibliografia

Barcik J., Koncepcja samoobrony w prawie migdzynarodowym w dobie ,wojny
z terroryzmem”, ,Kwartalnik Prawa Publicznego” 2003, nr 3(1).

Brzezinski A., Zagadnienie bezpieczenstwa zbiorowego w stosunkach migdzyna-
rodowych (1919-1939), ,Przeglad Nauk Historycznych” 2002, nr 1/2.

Cebula A., Plotka M., Wprowadzenie. Teoria wojny sprawiedliwej —
600 lat po wystgpieniu Pawla Wiodkowica na soborze w Konstancji, ,Studia
Philosophiae Christianae UKSW” 2017, nr 53.

Czaja]., Interwencja humanitarna w prawie i polityce migdzynarodowej, ,Studia
Prawnicze. Rozprawy i Materialy” 2018, nr 2(23).

Czaplinski W., Organizacje regionalne a uzycie sity. Kilka uwag na tle rozdziatu
VIII Karty NZ, ,Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 2005, nr II.
Czaplinski W., Wyrozumska A., Prawo migdzynarodowe publiczne. Zagadnienia

systemowe, Warszawa 2004.

Dokument Koncowy Szczytu 2005, A/60/L.1, 20.09.2005 roku.

Gadkowski T., Problematyka samoobrony na tle zakazu uzycia sity zbrojnej
w prawie migdzynarodowym, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjolo-
giczny” 2013, z. 3.

Grabinska T., O wzorze medrea, polityka i dyplomaty, ,JDEA - Studia nad
Strukturg i Rozwojem Poje¢ Filozoficznych” 2006, nr 16.

GrochalskiS., Ius ad bellum. Od prawa do bezprawia, [w:] E. Kozerska, P. Sadow-
ski, A. Szymanski (red.), Wojna i pokdj. Wybrane zagadnienia prawno-

-historyczne, Opole 2013.

Grzebyk P., Idea wojny sprawiedliwej — od starozytnosci po czasy nowozytne,

»Forum Prawnicze” 2010, nr 2.

Grzybowski J., Paulus Viadimiri and Stanislaus de Scarbimiria — medieval
Krakow law school and the Polish contribution to the formation of the rights
of nations, “Journal of the Catholic Social Thought” 2020, nr 24.

Iwanczak W., Rola wojen i konfliktéw w ksztattowanin tadu europejskiego
w Sredniowieczu, ,Studia Maritima” 2016, vol. X XIX.

Jasudowicz T., O genezie praw czlowieka i ich ochrony. Czlowiek, jego prawa
i obowigzki w nauczaniu Pawta Wiodkowica, [w:] Torusski Rocznik Praw
Czlowicka i Pokoju, red. T. Jasudowicz, Torun 1993.

Jung E., Foundations of Universal Tolerance in Stanislas’ of Skarbimierz and
Panl’s Wladimiri Writings, ,Filozofia. Prace Naukowe Akademiiim. Jana
Dtugosza w Czgstochowie” 2017, z. XIV.

Karta Narodéw Zjednoczonych, Statut Migdzynarodowego Trybunalu Sprawie-
dliwosci i Porozumienie ustanawiajace Komisj¢ Przygotowawcza Naroddéw
Zjednoczonych (Dz.U. 1947, nr 23, poz. 90).

Ki-moon B., Implementing Responsibility to Protect, A/63/677.



Polska szkola prawa wojny a uzycie sity w prawie migdzynarodowym 191

Konwencja dotyczgca rozpoczecia krokdw nieprzyjacielskich (Dz.U. 1927, nr 21,
poz. 159).

Konwencja o pokojowem zalatwianiu sporéw mi¢dzynarodowych, podpisana
w Hadze dnia 18 pazdziernika 1907 roku (Dz.U. 1930, nr 9, poz. 64).

Kope¢ R., Strategie nuklearne w okresie pozimnowojennym, Krakédw 2014.

Kowalski M., lus ad bellum a systemowy charakter prawa migdzynarodowego,
[w:] R. Kwiecieti (red.), Partstwo a prawo migdzynarodowe jako system prawa,
Lublin 2015.

Kwiecien R., Od ,wojny sprawiedliwej” do ,,wojny z tervoryzmem”. Sita zbrojna
i reglamentacja jej uzywania (ius contra bellum) w swietle prawa migdzy-
narodowego, Warszawa 2019.

Lankosz K., Stanistaw ze Skarbimierza (ok. 1360-1431), [w:] J. Stelmach,
W. Uruszczak (red.), Ztota Ksigga Wydziatu Prawa i Administracji U],
Krakéw 2000.

Luszczytiska M., Luszezytiski A., Wojna sprawiedliwa a nie swigta. Srednio-
wieczne koncepcje konfliktdw zbrojmych, , Acta Universitatis Wratislaviensis
Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem” 2019, nr 4 (41).

Mazur-Bubak M., Wybrane teorie lezgce u podstaw wspdlczesnego paradygmatu
wojny, ,Hybris” 2015, nr 30.

Military and Paramilitary Activities in and against Nicaragua (Nicara-
gua v. United States of America), Merits, Judgement of 27 June 1986,
ICJ Reports 1986.

Nowak T., Zagadnienie wojny sprawiedliwej w polskiej literaturze prawnej
XV ixvIwieku, ,Napis. Pismo Po§wigcone Literaturze Okolicznosciowej
i Uzytkowej” 2001, nr 7.

Piasecka P., Prawnomigdzynarodowe aspekty uzycia sity we wspétczesnych stosun-
kach migdzynarodowych, ,Bezpieczenstwo Narodowe” 2011, nr 19.

Plotka M., Od prawa natury do praw czlowieka. Teoria prawa naturalnego w ujg-
ciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawla Wiodkowica, ,Edukacja Filozo-
ficzna” 2012, vol. s4.

Plotka M., Wojna sprawiedliwa i prawo naturalne w refleksji Pawta Wiodkowica,

»Mysl Polityczna. Political Thought” 2020, nr 2(3).

Staniczyk J., System bezpieczerstwa Ligi Naroddw w perspektywie teoretycznej
nauk o bezpieczenstwie, ,Bezpieczetistwo Teoria i Prakeyka” 2012 nr 4 (IX).

Sylwestrzak A., Filozofia suwerennosci i sprawiedliwosci Bodinusa, ,Studia Praw-
noustrojowe” 2002, nr 1.

Traktat Przeciwwojenny, podpisany w Paryzu dnia 27 sierpnia 1928 r. (ratyfiko-
wany zgodnie z ustawa z dnia 13 lutego 1929 ) (Dz.U. 1929, nr 63, poz. 489).

Wielgus S., Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, bistoria, twércy,
oryginalnosé, gldwne problemy, ,Czlowick w Kulturze” 1996, nr 8.



192 Michat Matusiak

Polska szkota prawa wojny a uzycie sily w prawie
miedzynarodowym publicznym

STRESZCZENIE

Niniejszy tekst w zwiezty sposéb przedstawia poglady polskiej szkoty prawa
wojny w $redniowieczu na tle wspdlczesnego prawa miedzynarodowego. Celem
artykulu jest refleksja nad wspélezesnoscia i aktualnoscia wartodci prezento-
wanych przez $redniowiecznych myslicieli, ktérzy reprezentowali stanowisko
jednego z najwickszych panstw éwezesnej Europy. Autor szuka réwniez odpowie-
dzi na pytanie, czy wspolczesna spoleczno$é migdzynarodowa chociaz w czgsci
kieruje si¢ uniwersalnymi myslami powstatymi przed wiekami.

Stowa kluczowe: ONZ, polska szkota prawa wojny, zakaz uzycia sily, Pawel

Wiodkowic

Polish school of the law of war and the use of force
in international public law

SUMMARY

The text above is devoted to the medieval polish thought on law of war on the
background of the contemporary international law. The author try to compare
statements of Pawel Wlodkowic, Stanislaw of Skarbimierz and others, who
created innovative approach to international law and relations. Their system was
based on the tolerance and resignation of using force. This postulate has been
fulfilled six centuries after Polish lawyers, who used it as the argument during
international court proceeding.

Keywords: UN, medieval polish law of war, prohibition of use of force, Pawet
Wiodkowic



SZYMON BOGUCKI

Teologia polityczna
a prawo naturalne

Wstep

Prawo naturalne, jako zesp6t obiektywnych norm moralnych, wynikaja-
cych z natury cztowieka i poznawalnych rozumowo na przestrzeni wiekéw,
znalazto wielu apologetéw i teoretykéw. Do najwickszych z nich mozna
zaliczy¢ przede wszystkim wielkich ludzi Kosciota, takich jak: $w. Tomasz
z Akwinu, $w. Boecjusz, sw. Piotr Damiani, sw. Augustyn z Hippony,
$w. Bonawentura, $w. Bernard, Gilbert de la Porrée, $w. Anzelm itd. Oczy-
wiscie, poszczegdlni mysliciele przedstawiali prawo naturalne w rézny
sposob. Reprezentowali odmienne poglady, m.in. na kwestie zwiazane
z mozliwoscia i zakresem poznania oraz mozliwoscia i stopniem boskiej
interwencji w prawa naturalne. Spory toczyty si¢ réwniez o uniwersalia.
W niniejszej rozprawie nie bedziemy jednak rozwigzywaé tych sporéw,
a postaramy si¢ zestawié jus naturalis z teologia polityczna, rozumiang
jako »(-..) teorie analogii pomiedzy pojeciami teologicznymi a tymi, ktdre

dotyczac nowoczesnej nauki o panistwie (niem. Staatsiehre)”*”’

, aby wyka-

za¢ zwiazki pojeciowe lub ich brak.

373 A Wielomski, Katolik—Prusak-Nazista. Sekularyzacja w biografii ideowej
Carla Schmitta, Radzymin-Warszawa 2019, s. 101.
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Prawo naturalne w doktrynie $w. Augustyna

Rozwazania na temat prawa naturalnego nalezy rozpoczaé od recepcji
Jjus naturalizmu przez $w. Augustyna z Hippony. Mozna powiedzieé,
ze jest on jednym z pierwszych filozoféw chrze$cijanskich, ktéry w spo-
sob wyczerpujacy przedstawit i wylozyt w swoich dzietach pewne istotne
zagadnienia zwigzane nie tylko z prawem naturalnym jako takim, ale obja-
$nit, w jaki sposéb owo prawo partycypuje we wszech$wiecie i w czlowieku.
Przedstawiajac koncepcje augustynska, musimy wyjs¢ od pewnych, by¢
moze oczywistych, lecz nierozerwalnych zrédet filozofii $w. Augustyna.
Po pierwsze, trzeba pamigtaé o tym, ze biskup z Hippony opieral
swoje poglady na osiagnieciach filozoféw greckich, a przede wszystkim
na Platonie. Réznica miedzy filozofia platoniska a filozofia $éw. Augustyna
polega jednak na tym, ze dla Augustyna §wiat idealny (zalozywszy recep-
tywna nature poznania) byl cisle zlaczony z Bogiem®™. Co istotne dla
naszego rozwazania, $w. Augustyn uwazal, ze dusza moze poznaé prawde,
a wiec i prawo naturalne, tylko za sprawa Boskiego i/luminiatio, a wigc
boskiego o§wiecenia umystu cztowieka. Dlaczego jest to istotne? Otz
w ten sposob augustyriska idea poznania odrzuca racjonalizm i wysitki
ludzkie w poznawaniu $wiata i prawdy. Droga czlowicka do poznania
Boéstwa, a przez to i prawdy, nie jest przeto wysitek rozumu czy wyniki
rozumowania. Klucz do poznania stanowi kontemplacja i illuminacja.
Augustyn pisze: ,Lecz zeby, opartszy si¢ wylacznie na poznaniu, nie wpasé
z powodu stabosci umystu ludzkiego w zaraze bledu jakiego, potrzeba
mu nauki Bozej, na ktérej z caly pewnoscia polegal, oraz pomocy Bozej,
by polegat z wlasnej woli””. Istotnym elementem z punktu widzenia
augustynizmu byla réwniez taska (tac. gratia). Faktycznie, tylko ludziom
dobrym przypadata taska illuminacji, a wigc i poznania. Ukazuje si¢ tu,
juz weze$niej wspomniane, odrzucenie umystu jako kota zamachowego,

ktére pozwala nam zrozumie¢ otaczajacy nas swiat, a wiec i Boga, i Jego

3% W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, cz. 1, Warszawa 1983, s. 196.
%75 Sw. Augustyn z Hippony, Pasistwo Boze, t. 2, Warszawa 2010, s. 520.
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prawo. Augustyn stawia tutaj (podobnie jak pézniej Marcin Luter’™)

czynnik taski jako element sine gua non do poznania prawa naturalnego,
aw dalszej kolejnosci Boga.

W recepcji $w. Augustyna niezwykle istotna role odgrywa teocen-
tryczna metafizyka. Wiadystaw Tatarkiewicz pisze: ,Biorac za punkt opar-
ciawiedz¢ aprioryczng o ideach, Augustyn sposobem na wpét racjonalnym
nawpdl mistycznym dowodzit naczelnych tez metafizyki: istnienia Boga
i nie$miertelno$ci duszy. Mamy niezachwiang §wiadomo$¢ prawd wiecz-
nych; wszystko za$, co wieczne, moze istnie¢ jedynie w Bogu, wiec Bég —
istnieje. Jak inni dowodzili istnienia Boga jako przyczyny $wiata, tak on
dowodzit - jako zrédla prawdy”””. Mozna powiedzied, ze dla $w. Augu-
styna oczywiste jest to, ze istotnie Bog jest zrodlem prawa naturalnego
rozumianego jako aksjologiczna podstawa prawa stanowionego. Bég zatem
nie tylko jest bytem absolutnym, ale takze Zrédtem i przyczyna wszel-
kiego bytu. W tym miejscu musimy podkresli¢ istotna z punktu widzenia
naszych rozwazan sprawe. Mianowicie przyjeli$my, ze prawo naturalne
to ,zespol obiektywnych norm moralnych, wynikajacych z natury czto-
wicka i poznawalnych rozumowo”. W teocentrycznej metafizyce $w. Augu-
styna Bdg jest najwazniejszym przedmiotem poznania®™, to za$ sprawia,
ze tylko za sprawa tegoz Boga umyst ludzki jest w stanie poja¢ prawde,
a wige takze poznal owe ,obiektywne normy moralne”. Trzeba zatem,
aby definicj¢ nieco zmodyfikowad i zamiast frazy ,poznawalnych rozu-
mowo” uzy¢ ,poznawalnych za pomoca woli”. Istotnie, Augustyn zrywa
z charakterystycznym dla starozytnosci intelektualizmem, zastepujac go
wola, gdyz: ,Natura czlowicka przejawia si¢ nie w tym, co wie, lecz w tym,
czego chce™”.

Jak wyzej wspomnieli$my, Zrédtem prawa naturalnego — wedle Augu-

styna — jest Bog. On za$ jest najwyzszym dobrem. Tu musimy si¢ zwrdcié

*7¢ Chodzi tu o pieé zasad protestantyzmu, z czego jedna z nich jest Sola gratia
(fac. tylko taska).

377 . Tatarkiewicz, Historia filozofii, s. 197.

78 Thidem, s. 197.

7 Thidem, s. 198.
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ku augustynskiej antropologii, aby zrozumie¢, jak cztowick w sensie prak-
tycznym odnajduje w sobie owe ,obicktywne normy moralne”. Augustyn
pisze: ,(...) Uczynil za$ to dlatego, zeby$my, poprawieni, pozbyli si¢ przez
uczestnictwo jego, ktory jest nie$miertelny i sprawiedliwy, tego, co nas

czyni grzesznikami i $miertelnikami; a jednoczesnie izby$my zacho-
wali to, co w naturze naszej dobrego uczynit, a co najwyzszym dobre

wypelnione zostalo w dobroci jego natury”*’. Wedtug $w. Augustyna,
jestesmy zatem dotknieci pewna skfonnoscia do ztego, ktéra swéj wyraz

znajduje w grzechu pierworodnym. Jednakze przez odkupienie mamy
mozno$¢ nie tylko do poznania (prawa naturalnego), ale do uczestnic-
twa w boskiej naturze. Jest to istotne, gdyz jus naturalis to nie Scisly,
zamknigty zbidr, lecz pewne normy, ktére przez czynnik boski w czto-
wieku (nature) winny by¢ bliskie wszystkim ludziom. Augustyn w swym

pogladzie na metafizyke, stawiajac w centrum Boga jako przyczyne i sens

calego wszech$wiata, wyrazit, ze ,$wiat jest objawieniem najgtebszej

istoty boskiej, wszystko w nim jest petne cudu (...)”**". Ta teodycea, wraz

z jej pierwsza teza, ze ,B6g dobra ustanowit przyrode, lecz zatruta ja

zta wola” jest kluczem do zrozumienia prawa naturalnego i odkrycia go

w filozofii myfliciela.

Wedlug $w. Augustyna, esencj¢ poznania prawa naturalnego stanowi
zwrécenie si¢ ku Bogu. Nie potrzeba do tego wysitku rozumowego, a jedy-
nie kontemplacji i Boskiej illuminacji, gdyz bez niej wszelkie wysitki
ludzkie w zakresie poznania sa daremne. Zrédlem wszechswiata jest Bog —
Alfa i Omega. Prawo pozytywne zatem winno — wedle §w. Augustyna —
zawiera¢ bezposrednie odniesienie do Boga, jako najwyzszego dobra (fac.
Summum Bonum), wtedy i tylko wtedy bedzie ono sprawiedliwe, moralne
i etyczne. Mozna z cala pewnoscia przyzna¢, ze $w. Augustyn powto-
rzytby za Platonem, ze ,nie s3 prawdziwymi prawami takie prawa, ktére

sa ustanowione nie ze wzgledu na dobro wszystkich w calym panstwie.

380 Sy, Augustyn, Wyznania, s. 672.
Y W. Tatrkiewicz, Historia filozofii, s. 200.
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Bo tych, ktérych korzy$¢ maja one na celu, my nazywamy buntownikami,

a nie obywatelami” **2,

Koncepcja prawnonaturalna
$w. Tomasza z Akwinu

Ujecie prawa naturalnego, wedtug $w. Tomasza, ma zgota odmienne
zrédta filozoficzne. Co prawda, Akwinata funduje swoja wizje réwniez
na starozytnej filozofii, jednak korzysta z nieco innej drogi niz ta, ktéra
kierowal si¢ $w. Augustyn. Zrédet jego myslenia o bytach, rzeczywistosci,
a w konicu i o prawie trzeba upatrywaé w filozofii arystotelesowskie;j.
Aby zrozumie¢ punkt widzenia Tomasza z Akwinu, trzeba najpierw
wspomnie¢ o istotnym rozréznieniu, jakie poczynit sam Arystoteles.
Przede wszystkim ten starozytny filozof, w przeciwieristwie do Platona,
utrzymywal, Ze nie ma innego dobra niz dobra realne, autor Uczzy za$
nacisk kladt na transcendentalia. Idac dalej, Platon etyke pojmowat
czysto normatywnie, Arystoteles za$ taczyl normy z opisem dzialania

**, To kluczowe réznice, jedli chodzi o zrozumienie pewnych

ludzkiego
réznic, miedzy sposobem myslenia o prawie naturalnym $w. Augustyna
i $w. Tomasza.

Nie bez powodu dokonania $w. Tomasza z Akwinu zostaly opatrzone
nazwa ,przewrotu tomistycznego”**. Istotnie, wptyw éw. Tomasza na filo-
zofi¢ chrzescijaniska byt przefomowy. Jak stusznie zauwaza Jacek Salij:

»,U Akwinaty czyms$ zupelnie nowym w poréwnaniu do uj¢é tamtych
filozoféw jest budowanie nauki na temat prawa naturalnego na nieznanej
filozofom prawdzie o stworzono$ci zaréwno calego $wiata, jak samego
cztowicka. Tomasz jest realista, konsekwentnie $wiadomym tego, ze to nie

my jestesmy stwdrcami rzeczywistosci, ale ona jest wezesniejsza niz nasze

*%2 Platon, Prawa, 715b.
383 W, Tatrkiewicz, Historia filozofii, s. 118.
3% Ibidem, s. 271.
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poznanie, a nawet niz nasze istnienie. Jako byty rozumne zdolni jeste$my
kierowad zar6wno naszym poznawaniem rzeczywisto$ci, jak naszym dzia-
taniem w niej. Same jednak zasady poznawania prawa moralnego oraz
jego realizowania wyznacza nie nasz rozum, ale weze$niejsza od niego
rzeczywisto$é, a ta zostala stworzona przez Boga i podlega Jego rza-
dom™*. Podkresli¢ tu trzeba, ze Akwinata wyréznia jus naturalis, ktore
jest partycypacja lex aeterna w rozumnej naturze ludzkiej. Jesli chodzi
o pochodzenie i poznawalnos$¢ prawa naturalnego w mysl §w. Tomasza,
mozna przedstawi¢ nast¢pujacy schemat, ktéry uwypukla réwniez pewien
hierarchiczny charakter my$lenia o prawie naturalnym: 1. Logos (Bég)
jako dawca prawa, 2. Lex Acterna — prawo wieczne, 3. Lex naturalis jako
partycypacja prawa odwiecznego w rozumnej naturze ludzkie;j.
Stuszno$¢ takiego przedstawienia konstrukeji prawnonaturalnej
Tomasz uzasadnia w nastgpujacy sposob: ,Lex aeterna nibil aliud est
quam ratio divinae sapientiae, secundum quod est directiva omnium actuum

%, i dalej: ,,Lex naturalis nibil aliud est quam participatio

et motionum”™
legis aeternac in rationali creatura™"". Trzeba sobie odpowiedzieé na pyta-
nie, w jaki sposdb owo Lex naturalis partycypuje w rozumie czlowieka?
Otéz, wedtug $w. Tomasza, prawo naturalne jest autentyczne czy raczej —
jak by to powiedziat Arystoteles — ,realne”, czyli poznawalne rozumowo.
Mozna stwierdzi¢, ze wedtug Akwinaty rozpoznanie prawa naturalnego
to w gruncie rzeczy realne poznanie, czym jest dobro i zto, w kwestiach
moralno-etycznych. Jak juz wyzej wspomnieli$my prawo naturalne,
wedlug $w. Tomasza, jest poznawalne rozumowo. Pociaga to za soba
pewne okreslone konsekwencje. Jacek Saljj pisze: ,Otdz Tomaszowi obey
jest pesymizm poznawczy, ktory mial pézniej zatriumfowaé w filozoficz-

nym liberalizmie, gdzie wobec rozmaitoéci ludzkich pogladéw na temat

3% 7. Salij OP, Prawo naturalne i prawa stanowione w ujecin sw. Tomasza z Akwinu,

»Eddzkie Studia Teologiczne” 2017, nr 26, s. 2.
386 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1-2 q. 93 a.1, cyt. za: J. Salij, Prawo
naturalne i prawa stanowione...
387 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1-2 q. 91 a.2, cyt. za: J. Salij, Prawo
naturalne i prawa stanowione...
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dobra i zta zwatpiono w mozliwo$¢ ich autentycznego poznania — i jak to
trafnie okreslit Benedykt X VI w swoim oredziu pokojowym z 1 stycznia
2008 1., «rozpoznawanie dobra i zta wydano na taske i nietaske kruchego,
tymczasowego konsensusu»"***. W swoich rozwazaniach na temat prawa
stanowionego $w. Tomasz w pierwszej kolejnosci — w przeciwienstwie
do Augustyna — stawia na rozum. Tomaszowa definicja opiera si¢ o czyn-
nik racjonalny i jak czytamy: ,Prawo — jak je definiuje §w. Tomasz — jest
to decyzja rozumu, majaca na celu dobro wspélne, promulgowana przez
tego, do kogo nalezy troska o spoleczno$¢”*’. W ten sposéb Akwinata
wytozyl podstawe europejskiego sposobu formutowania prawa na wiele

wiekéw do przodu.

Teologia polityczna i prawo naturalne —
synteza czy antyteza?

Po uprzednim przedstawieniu dwdch najbardziej znanych koncepcji prawa
naturalnego jako systemu nadnormatywnego przejdziemy do zestawienia
tych koncepcji z teologia polityczng. Najpierw jednakze nalezy uwazniej
przyjrze¢ si¢ samemu terminowi. Carl Schmitt nigdy go wyraznie nie

zdefiniowal, jednak z jego opisu, ze ,Wszystkie istotne pojecia z zakresu

wspolezesnej nauki o pafistwie to zsekularyzowane pojecia teologiczne™°

mozemy wywies¢ za Adamem Wielomskim, ze wedtug Carla Schmitta
teologia polityczna to nic innego jak ,,(...) wyszukiwanie wpltywu pojeé
teologicznych na pojecia ustrojowe nowozytnego panstwa. O teologii

politycznej mozemy méwi¢ tylko wtedy, gdy znajdujemy analogie pomie-

dzy pojeciami teologicznymi a pojeciami politycznymi i prawnymi”*’".

**% 1. Salij, Prawo naturalne i prawa stanowione...

* Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad dwich prazykazash mitosci i dziesigciorga przy-
kaza Bozych, thum. z tac. K. Suszylo, w: tenze, Dziela wybrane, Kety 1999,
s. 647, cyt. za: J. Salij, Prawo naturalne i prawa stanowione...

390 C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, s. 6o.

¥ A, Wielomski, W/ ‘poszukiwaniu katechona. Teologia polityczna Carla Schmitta,
Radzymin 2017, s. 59.
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Na podstawie takiej definicji mozemy podja¢ prébe zestawienia teolo-
gii politycznej jako swego rodzaju systemu z prawem naturalnym jako
metafizycznym uzasadnieniem funkcjonowania zsekularyzowanych poje¢
teologicznych w nauce o panstwie i prawie.

W pierwszej kolejnosci przyjrzymy si¢ mysli o prawie naturalnym
$w. Tomasza z Akwinu i zestawimy jego poglad ze zdefiniowang weze-
$niej teologia polityczna. Jak wyzej wspomnielismy, Akwinata w swoich
traktatach akcentuje udzial rozumu w tworzeniu zaréwno prawa, jak
i organizacji panistwa. Czynnik racjonalny zdecydowanie géruje nad czyn-
nikiem irracjonalnym, co sprowadza si¢ nie tylko do zdolnosci poznania
Boga, ale réwniez do mozliwoéci partycypacji jus naturalis w rozumnej
naturze ludzkiej. Dla Carla Schmitta taki rodzaj definiowania prawa
i oparcia na nim calego systemu nie moze by¢ do przyjecia. Skrupulatna
racjonalizacja systemu prawnego zamyka legislatora, a takze — a moze
przede wszystkim — wykonawce prawa w sztywnych ramach, ktére moga
nie przewidywa¢ sytuacji nieokreslonej za pomoca prawa per se. Gdy
pojawia si¢ ausnahmezustand (niem. stan bez nazwy), nie moze by¢ mowy
o tym, aby nie wzbi¢ si¢ ponad stan zwyczajny i wykorzystaé srodki — by¢
moze — nawet nieracjonalne w celu ratowania dobra wyzszego, jakim jest
panstwo. Czynnik racjonalny, jako podwalina myslenia o prawie w sposéb

Jus namm[istyczny, W doktrynic $w. Tomasza jest zatem nie do zestawienia
z teologia polityczna, ktdra szuka odpowiedzi na pytanie o wpltyw poje¢
teologicznych na prawo i polityke, gdyz takich analogii tu nie znajdziemy.

Inaczej sprawa si¢ ma z doktryng jus naturalistyczng $w. Augustyna.
Zestawienie Augustyriskiego jus naturalizmu z teologia polityczna moze
przynie$¢ synteze, gdyz biskup z Hippony (w przeciwienstwie do Akwi-
naty) kladl nacisk na irracjonalno$¢ poznania tak Boga, jak i Jego prawa.
Dla poréwnania mozna wykorzysta¢ weze$niej przytoczony przyktad
ausnahmezustandu. Oté6z moment podjecia decyzji w stanie bez nazwy,
ktéry nieunormowany moze by¢ kluczowy, psychologicznie i metafizycz-
nie jest jak najbardziej irracjonalny. Nie chodzi tu bynajmniej o to, ze owa
decyzja jest podejmowana w sposob losowy, bez namystu itd. Chodzi

nam tu o samo to, ze owa decyzja w razie zapadniccia stanu bez nazwy



Teologia polityczna a prawo naturalne 201

jest nieunormowanym, a zatem jak najbardziej irracjonalnym, i cho¢
moze by¢ poparta analizami lub innymi czynnikami, racjonalizujacy
to osoba (czy instytucja) podejmujaca w kluczowym momencie decyzje
podejmuje ja jak najbardziej irracjonalnie. W tym miejscu mozna nawet
zaryzykowaé stwierdzenie (przy tym dokonujac analogii), ze 6w fakt
podjecia decyzji moze by¢ spowodowany przez site wyzsza, a zatem czy-
sto transcendentalnie, a zatem uzasadnieniem decyzji takiej, a nie inne;j,
moze stal si¢ iluminacja. Pojawia si¢ tu zatem element, ktéry mogiby staé
si¢ przedmiotem syntezy obydwu poje¢. Jednakze Carl Schmitt wraz
z pojeciem teologii politycznej przedstawia panstwo jako zsekularyzowany,
inkluzywny twér, ktéry — gdy bedzie trzeba — nalezy ratowad wszelkimi
metodami niezaleznie od tego, czy beda one zgodne z metaprawem, tzn.
z prawem naturalnym. Jest to istotne, gdyz dyskwalifikuje szersze analogie
miedzy pojeciem teologii politycznej i jus naturalizmem, keéry miatby

stanowi¢ metafizyczna podbudowe prawa stanowionego.

Podsumowanie

Rozwazania na temat zestawienia pojecia prawa naturalnego i teolo-
gii politycznej prowadza nas do bezprecedensowej antytezy. Pojecia te
pomimo pozornego zwiazku w swoich imponderabiliach nie daja si¢
polaczy¢. Teologia polityczna, chociaz jej korzenie oczywiscie sa ufun-
dowane na eklezjologii, a zatem i na prawie naturalnym, ma ten jeden
istotny element, ktéry dyskwalifikuje jej bezposrednie polaczenie z pra-
wem naturalnym, a mianowicie dzialanie za wszelka ceng, bez wzgledu
na czynniki moralne czy etyczne. Prawo naturalne jest natomiast zespo-
lem norm moralnych, ktére trzeba pozna¢ i przyjaé. W takim wypadku
nie ma odstepstw czy sity wyzszej, ktora moglaby owo prawo zawiesi¢.
W $wietle przedstawionych analiz mozna potwierdzi¢ tezg, ze istotnie
nie ma mozliwosci bezposredniego potaczenia na réznych poziomach

pojecia teologii politycznej z prawem naturalnym jako takim.
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Teologia polityczna a prawo naturalne

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest przedstawienie i zestawienie poje¢ takich jak teologia poli-
tycznai prawo naturalne. Z tego wzgledu przedstawione zostaly dwa nurty mysle-
nia o prawie naturalnym, a nast¢pnie dokonane zestawienie tychze pojeé w celu
znalezienia syntezy lub antytezy obu terminéw. Problematyka podejmowana
w pracy analizowana jest z uwzglednieniem literatury przedmiotu zaréwno
dotyczacej prawa naturalnego, jak i teologii politycznej. Praca podejmuje zagad-
nienie od strony filozoficznoprawnej i stricte filozoficznej. Aby wywdd mial
wymiar kompletny, wykorzystano dzieta autorédw, o ktérych koncepcjach jest
mowa bezposrednio w tekscie.

Stowa klucze: reologia polityczna, prawo naturalne, $w. Augustyn, $w. Tomasz,

Carl Schmitt
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Political Theology and natural law

SUMMARY

The purpose of the article is to present and summarize concepts such as political
theology and natural law. To this end, two currents of thinking about natural
law are presented, and then these concepts are compared to each other in order
to find a synthesis or antithesis of both concepts. The problem of the work is
analyzed in the light of the scientific literature of both natural law and political
theology. The work deals with the question of the philosophical-legal side and
the strictly philosophical side. In order to obtain a complete explanation, works
of authors whose concepts are mentioned directly in the text were used.

Keywords: Political Theology, Natural Law, St. Augustine, St. Thomas, Carl
Schmitt






Aneks

Wypowiedzi uczestnikéw konferencji
,Wokot prawa naturalnego”

»P0 co nam prawo naturalne?” - DR MARCIN ROMANOWSKI,
DR HAB. PROF. UMK KAROL DOBRZENIECKI,
DR AGATA CZARNECKA, DR MICHAE SOPINSKI

dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Konferencja pod tytutem ,Teoria i praktyka prawa w perspektywie praw-
nonaturalnej” jest fragmentem wickszej catosci i stanowi element projektu,
ktérego celem jest stworzenie pewnych aksjologicznych podstaw funk-
cjonowania polskiego systemu prawa. Warto zaznaczy¢, ze ta konferencja
ma dla nas bardzo rézne wymiary. Po pierwsze, dla filozoféw prawa czy
tez teoretykéw prawa jest to wymiar wprowadzenia perspektywy, ktdrg
podzielamy, do tego bardziej mainstreamowego $wiata akademickiego.
Warto zauwazy¢, ze problem ten nie dotyczy perspektywy prawnonatu-
ralnej, ale raczej calej filozofii prawa. Projekt jest pomyslany w ten sposéb,
aby udowodni¢ cos, co dla nas okazuje si¢ dosy¢ oczywiste, a mianowicie
to, ze prawo nie jest w stanie funkcjonowa¢ bez pewnego zaplecza, ktére
jednak ma charakter czysto pozaprawny. Ponadto jest tez pewien wymiar
prywatny, o ktérym chciatabym wspomnieé. Otdz zaréwno pan doktor
Marcin Romanowski, pan profesor Karol Dobrzeniecki, jak i ja mamy
pewna wspdlna historie. R6zni si¢ ona wprawdzie pod wzgledem okresu,
jednak jej fundament pozostaje wspélny, a mianowicie — wszyscy mielismy
przyjemnos¢, jak sadze, pisa¢ prace doktorskie pod przewodnictwem
intelektualnym $wietej pamigci profesora Lecha Morawskiego. Finalnie
nasze drogi zyciowe si¢ rozeszly, jednak mysle, ze faczy nas jedna rzecz,
ktéra nas pan profesor nauczyt — zawsze nalezy mie¢ otwarty umyst, mez-

nie i odwaznie glosi¢ swoje poglady i by¢ przygotowanym na to, ze inni
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moga mie¢ odmienne zdanie. Wazne jest debatowanie o miejscu prawa
naturalnego zaréwno od jego strony teoretyczno-prawnej, jak i — a moze

przcde Wszystkim - jego miejsca w systemie prawnym.

dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYI(ISKIEGO

Mysle, ze refleksja nad aksjologicznymi podstawami naszego systemu
prawnego w wymiarze ius-naturalistycznym jest bardzo wazna i stanowi
co$, co w mojej ocenie jest towarem deficytowym. Z punktu widzenia
epistemologicznego to wazne zagadnienie, poniewaz bez refleksji i zasta-
nawiania si¢ trudno zdefiniowad i okresli¢ zjawiska, ktdrymi si¢ interesu-
jemy, a ktére s3 fundamentalne dla naszego systemu prawnego. Swictej
pamieci profesor Lech Morawski byt dla nas wszystkich mistrzem. Bardzo
czesto roznilismy sie w pogladach. Pamietam wrecz utarczki intelektu-
alne; w trakcie seminariéw czy proseminariéw to bylo zawsze cickawe.
Pamigtam tez prze$miewcza, ale sympatyczng rado$é¢ profesora, kiedy
potrafil sprowokowa¢ dyskusje, ktéra dynamicznie rozwijala si¢ miedzy
uczestnikami. Myféle, ze to jest wazne dla zycia intelektualnego, ktére
w swoich owocach i praktyce przelozy si¢ tez na dobre decyzje legislacyjne
oraz proces stosowania prawa. Wazne jest rowniez podkreslenie tego
wymiaru dogmatyczno-prawnego. Powiem nieco przewrotnie — w mojej
ocenie, refleksja nad obecnoscia prawa naturalnego w systemie prawnym
powinna by¢ w pierwszej kolejnosci dokonywana przez dogmatykéw
prawa. Zeby dostrzegac' obecno$é tej rzeczywisto$ci w systemie prawnym,

nalezy zna¢ jej dogmatyczny wymiar.

dr Michat Sopiniski

SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Temat naszej debaty brzmi ,Po co nam prawo naturalne?”. Moze nam

sie wydawad, ze to tytulowe pytanie juz jest przewrotne. Jest przewrotne,
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ale — w mojej opinii — dobrze oddaje pewien problem, jaki stoi przed
prawem naturalnym we wspélczesnej rzeczywistosci spoteczno-prawnej,
ktéra jest jednak zdominowana przez rézne warianty, rézne etapy mysli
pozytywistycznej i postpozytywistycznej, i zwiazany z tym czesto forma-
lizm prawniczy. Chcialbym przypomnie¢ mysl, o ktéra juz trochg zaha-
czyl pan doktor Marcin Romanowski, pewne zdanie z Javiera Hervady,
hiszpanskiego autora, filozofa prawa, znawcy prawa naturalnego, ktéry
w jednej ze swoich prac napisal: ,Nauka prawa naturalnego przestata
by¢ czeécia nauki prawa i zostala utozsamiona z filozofig prawa. Innymi
sfowy — zmienita si¢ w jeden z podejmowanych przez nig tematéw lub,
zinnego punktu widzenia, w jeden z pradéw filozofii prawa”. Wydaje mi
sie, ze wlasnie to sprawia, ze jesteSmy w takim gronie. Jestesmy w gronie
teoretykdw prawa, filozoféw prawa, ktérzy moga spierad si¢, moga rozma-
wiaé o prawie naturalnym w pewnym nurcie intelektualnym w ramach
szeroko pojmowanej teorii i filozofii prawa. I mimo ze dzisiaj troche pode-
batujemy na temat istoty prawa naturalnego, to celem tej konferencji,
tego projektu jest zaproszenie do dyskusji paristwa, jako przedstawicieli
poszczegdlnych dogmatyk prawniczych, pewnych dyscyplin, ktére maja
charakter deontologiczny, zwiazany z etyka prawnicza, ale ktére przeja-
wiaja wigkszy zwiazek nie tyle z mysleniem o prawie, co jego tworzeniem
badz stosowaniem.

Rozpoczynajac dyskusje o prawie naturalnym, pozwolg sobie przy-
pomnie¢ stynna teze Heinricha Rommena z lat 30. xx wicku, ktéra
moéwi o wiecznym powrocie do prawa naturalnego. Wydaje mi sie, ze ta
teza jest réwniez dzisiaj aktualna, dlatego ze wspdtczesnie koncepcje
pozytywistyczne i postpozytywistyczne nie moga odpowiedzie¢ na wiele
probleméw i wyzwan, na ktére prawo naturalne odpowiada w sposéb
logicznie uporzadkowany i spdjny. Czy zatem w tym $wiecie wspolcze-
snym, w ktérym zanikaja pewne warto$ci, mamy do czynienia z powszech-
nym kryzysem uniwersalnych obiektywnych wartoéci, czy powrét do

prawa naturalnego jest koniecznoscia i czy jest mozliwy?
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dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Zaczetabym od przytoczenia pewnego cytatu. Otéz w 1854 roku Bernard
Oneshade napisal, ze ,Prawo naturalne si¢ skoriczylo”. Obwiescit ten
koniec w swoim artykule. My jednak dalej si¢ spotykamy i debatujemy
na ten temat, gdyz to troche tak, jak z powietrzem — dopdki jest nam
swobodnie dane, nawet si¢ nad nim nie zastanawiamy, bo jest ono dla
nas czyms§ oczywistym i powszednim. Gdy zaczyna nam go brakowac,
drastycznie zauwazamy 6w brak i momentalnie stwierdzamy, ze nie
jest to pozadany przez nas stan. Jednak w zwyktych warunkach nie
podejmujemy szczegdlnej refleksji poza tymi osobami, ktére si¢ zajmuja
si¢ powietrzem naukowo, tak jak obecni fizycy czy chemicy. Z prawem
naturalnym jest bardzo podobnie. Gdy sprawy przestaja by¢ oczywiste
ijasne, i gdy te rozwiazania doste¢pne prima facie, typu prawo pozytywne
nie wystarczaja, wtedy zaczynamy siega¢ do prawa naturalnego. Teorie
prawa naturalnego zawdzigczaja w pewnym sensie racj¢ swego bytu pozy-
tywizmowi prawniczemu. To znaczy, twardy pozytywizm prawniczy —
dziewietnastowieczny — byl troche jak plyniecie basenem bez nawrotu,
kiedy wszystko idzie dobrze az do konca niecki basenowej. Natomiast
przy kazdym nawrocie tego typu teorii wracamy juz na plecach w postaci
teorii prawnonaturalnej. Ilekro¢ teoria prawa rozbija si¢ o jakies problemy,
tyle razy siega do tego, od czego wlasciwie si¢ zaczeta, czyli od teorii
prawa naturalnego. Mysle, ze ujmujac rzecz historyczno-spotecznie, mamy
potezne zmiany, ktérym jest naznaczony $wiat Wspélczesny, zmiany spo-
teczne, cywilizacyjne, polityczne. Wezesniej mieliémy zerwanie i bardzo
duze, traumatyczne wydarzenie w postaci drugiej wojny $wiatowej. Mamy
pojawienie si¢ praw cztowicka jako pewnego elementu w zakresie prawa
miedzynarodowego i w zakresie praw konstytucyjnych poszczegélnych
panstw. To s3 wydarzenia, o ktérych nie da si¢ dyskutowaé za pomoca
odniesienia wytacznie do systemu prawnego. On w tym sensie jest bez-
radny. Kiedy pojawiaja si¢ tego typu wydarzenia, prawo pozytywne nie

daje nam zadnej odpowiedzi i mysle, Ze nie wymaga to szczeg6lnych
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kompetencji etycznych, zeby odkry¢, ze prawo si¢ gdzies konczy. Z tej
perspektywy prawo pozytywne ma pewien koniec i kiedy pojawiaja si¢
problemy, to musimy odwota¢ si¢ do kompasu innego rodzaju. Musimy
mie¢ co$, co nam pokaze, w jaki sposéb w danej sytuacji postapi¢. W tym
sensie mysle ze teza o wiecznym powrocie prawa naturalnego to jest
jednoczesnie nasza historia i nasza przysztos¢. Tak bylo zawsze i cho-
ciaz pewnie empirycznie tego nie zweryﬁkujemy, to powietrze prawne,

moralne i intelektualne nigdy nie zniknie, bo stale nim oddychamy.

dr Michat Sopiriski
SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Wydaje mi sie, ze istotna jest kwestia owej busoli wewngtrznej; jednak
pojawia si¢ problem, co w momencie, kiedy tej busoli, tych wartosci w nas,
w spoleczenstwie nie ma i w jaki sposob trzeba zareagowad, jak wéwezas

wraca¢ do prawa naturalnego?

dr hab. prof. UMK Karol Dobrzeniecki
UNIWERSYTET MIKOELAJA KOPERNIKA

Zyjcmy w $wiecie, ktéry z wielu powodéw moze nas napawac nicpokojcm.
Pewne wartosci, do ktdrych jeste$my przywiazani, pozwolily si¢ zniewazaé.
Inne za$, do ktérych niekoniecznie jeste$my jeszcze przekonani, w przy-
spieszony sposob zostaly implementowane do Zzycia spotecznego. Pewne
ukojenie w tym w tym trudnym czasie moze nam przynie$¢ refleksja
historyczna, réwniez w kontekscie prawa naturalnego. Jezeli spojrzymy
na losy naszej cywilizacji, to zobaczymy, ze wielokrotnie bylo tak, ze od
prawa naturalnego odchodzono lub poddawano je jakiej$ rewolucyjnej
przemianie, ale po jakims czasie do niego powracano.

Czasy chaosu byly zwykle zaczatkiem powrotu do mysli prawnonatu-
ralnej. Tak si¢ stato chociazby po upadku Cesarstwa Rzymskiego, kiedy
zaczeto szukaé nowych formut dla Europy. Po okresie wojen religijnych,

po wielkich wojnach w xx wieku. Prawo naturalne jest czynnikiem
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o charakterze tagodzacym, prostujacym, redefiniujacym i przywraca-
jacym pewne wartosci klasyczne, takie jak prawda, dobro czy pickno.
Z tego powodu powiedziatbym, ze mamy powroty do prawa naturalnego.
Przechodzac na jezyk fizyki czy matematyki, to jest petna sinusoida. To
wychylenie raz w jedna strong, raz jest w druga strong. Watek prawnonatu-
ralny powraca, co jest — moim zdaniem — takim czynnikiem, ktéry moze
zawazy¢ na tym, ze do tego prawa naturalnego jednak bedziemy wracad.

Koncepcja Radbrucha, przesigknigta prawem naturalnym, oraz wiele
innych ulegly pozytywizacji — trafity do katalogéw praw i wolnosci
konstytucyjnych, do prawa mi¢dzynarodowego. Wydawalo sig, ze to
jakby zamyka temat. Badacze odkrywaja jednak na przetomie wiekéw
istotng rzecz. Chcialbym wskaza¢ bardzo dobra prace profesora Arka-
diusza Baruta na ten temat. Stanowi o tym, e raz co$ zapisane w ustawie,
w Konstytucji czy w umowie migdzynarodowej nie pozostaje tym samym.
Wskutek reinterpretacji czy zmian kulturowych czasami to, co nasi ojco-
wie czy dziadkowie wpisywali do konwencji, ulega takiemu ptynnemu
przejsciu w co$ zgota odmiennego. I tak mozemy méwié¢ o wolnosci
osobistej, prawie do zycia, o wolnosci do zatozenia rodziny, prawie do
zalozenia rodziny. Dochodzi do pozostawienia tej samej litery i wypel-
nienia jej nowa trescia. Wiec prawo naturalne ponownie jest czyms, co
stanowi pewng busolg, kierunek i niepodwazalny fundament, na ktérym
mozemy si¢ oprze¢ wlasnie po to, zeby krytycznie czasami podchodzi¢

do tych zmian i ewolucji, ktéra nastepuje w obrebie litery ,K”.

dr Michat Sopinski

SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Wydaje si¢ zatem, Ze mamy do czynienia z potrzeba powrotu do prawa
naturalnego. Pytanie: Do jakiego prawa naturalnego i czy w ogdle do
prawa naturalnego? A moze do prawa natury? Dzi§ méwimy o prawie
naturalnym i wlasciwie nalezatoby zapytaé: Ale o czym my méwimy? Czy
my méwimy o koncepcji gwiqtego Tomasza? Czy my méwimy o pewnych

koncepcjach starozytnych, nowozytnych, wspotczesnych? One maja rézne
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proweniencje, rézne zatozenia wstepne, ontologicznie roznia si¢ od siebie,
migdzy innymi kwestia podejécia do religii. Skoro zatem jest tak wiele tych
tradycji prawa naturalnego, to nalezatoby je precyzyjnie okresli¢. A moze

jest jedna koncepcja prawa naturalnego, a reszta to sa herezje?

dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYI:ISKIEGO

Pytanie, ktéra z tych koncepciji jest najblizsza tej zgodnej z rzeczywi-
stoscig. Z praktycznego punktu widzenia, warto chyba w ten sposéb
prowadzi¢ dyskusje nad ta rzeczywistoscia, bo, powiem szczerze, nie lubi¢
si¢ koncentrowaé nad metapoziomem. W tej dyskusji warto, zeby$my
schodzili z poziomu historii prawa naturalnego, z poziomu dywagacji
z zakresu doktryn, na plaszczyzng rzeczywistosci. Oczywiscie, od zatozen
filozoficznych nie uciekniemy i tutaj jest jasne, Ze z jednej strony mamy
pewien rodzaj umiarkowanego realizmu, kt()ry jest charakterystyczny
dla tego podejscia arystotelesowsko-tomistycznego. Z drugiej strony, to
wiaénie nominalizm jest gléwnym zrédlem kryzysu, kt6ry mamy obec-
nie i z ktérym mamy do czynienia juz od kilkuset lat. Kryzys w zakresie
etyki czy polityki ma swoje Zrédto w odrzuceniu tego sposobu myslenia
o rzeczywistosci, charakterystycznego dla tradycji klasycznej. W ramach
tradycji klasycznej mamy jednak réznorodng interpretacje tego zagadnie-
nia. Z jednej strony, intelektualizm czy woluntaryzm maja dla prawa natu-
ralnego bardzo wazne znaczenie To wiasnie nowozytne przeksztalcenie
myslenia prawnonaturalnego bylo swoistym przewrotem. Oczywiscie, ma
on réwniez swoje konotacje w sekularyzmie, ale tutaj nie doszukiwatbym
si¢ tych praprzyczyn. W mojej ocenie, z praktycznego punktu widzenia,
najwicksza zbrodnia byto utworzenie katedr prawa naturalnego. Powiem
szczerze, gdy sam zaczatem prowadzi¢ wyktad z prawa naturalnego, to
zaczatem si¢ zastanawiaé, czy nie przyczyniam si¢ do zabicia tej idei.
Whasnie dlatego to nowozytnos¢, koniec XVII, xviir wieku to byt ten
czas, kiedy powstawaly katedry prawa naturalnego, poczawszy od Nie-

miec. Doszto wtedy do tego ostatecznego, w mojej ocenie, rozejécia sie
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dogmatyki prawa i myslenia w obszarze prawa naturalnego. Wszystko
rozeszlo si¢ dwoma drogami i bylo pewnym zaprzeczeniem czegos, co
wezesniej wydawalo sie oczywiste, czyli tego, ze mamy elementy pozy-
tywno-prawne i naturalno-prawne w jednym systemie prawnym. Uwa-
zam, Ze to jest wazne i z pewnoscig najblizsze temu mysleniu, ktére ja
podzielam, to znaczy refleksji nad ta rzeczywistoscia systemu prawnego
prawa, ktére jest pewna jednoscia. Niestety, ale my$lenie prawnonaturalne
na skutek tego nowozytnego rozejscia si¢ przeksztalcito si¢ w sposéb
myslenia wlasciwy dla pewnej moralistyki, dla pewnej $wieckiej teolo-
gii na skutek tego sekularyzmu. Jest to myslenie, ktére nie przydaje sie
w codziennej pracy prawnika, ktéry ma do rozstrzygnigcia konkretne
zagadnienia. Nawet w tych trudnych przypadkach, tak jak case strzelcow
przy murze berliniskim. Pami¢tam, jak Robert Alexy pisat wlasnie o tym,
ze prawnikowi fatwiej powotywa¢ si¢ na literatur¢ prawnicza, prawno-
naturalna, a nie na literature ze sfery moralistyki. Naturalne poczucie
moralnosci, stusznosci, sprawiedliwosci, ktére jest powszechne wérdd
nas wszystkich, uzdalnia nas do dostrzezenia wlasnie w tych zasadach
stusznosci i sprawiedliwosci prawa naturalnego. Odnawianie myslenia

prawnonaturalnego w nurcie dogmatyki jest najwazniejsze.

dr Michat Sopinski

SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Dzi$ coraz szerzej komentowana jest tak zwana nowa koncepcja prawa
naturalnego, wspolczesnie rozwijana przede wszystkim w Stanach Zjed-
noczonych, ale takze majaca swoje zrédta osobowe na Uniwersytecie
Oksfordzkim. A méwie o tym dlatego, ze bedziemy mieli zaszczyt gosci¢
pana profesora Roberta Petera George’a — wybitnego przedstawiciela
nowej szkoty prawa naturalnego, o ktérego koncepcjach pani doktor Agata
Czarnecka napisata wiele tekstéw naukowych. Dlaczego ta teoria cieszy si¢
takim powodzeniem w Stanach Zjednoczonych obecnie? Dlaczego s¢dzia
Sadu Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych — Neil Gorsuch — jest uczniem

Roberta Petera George’a?
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dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Wydaje mi si¢, ze Amerykanie maja pod tym wzgledem po prostu zde-
cydowanie tatwiej niz my, to znaczy pod wzgledem proby inkorporowa-
nia czy tez polaczenia tych dwoéch systeméw prawnych — naturalnego
i pozytywnego — w jedna calo$¢. Ta historia amerykanska jest trochg inna
niz nasza. Amerykanska Deklaracja Niepodleglosci z 1776 roku méwi
w drugim akapicie, do ktérego wielu amerykaniskich teoretykéw prawa,
filozoféw prawa, a przede wszystkim, dogmatykéw, konstytucjonalistow
si¢ odwoluje, Ze wszyscy podzielamy pewne prawdy oraz ze wszyscy
jeste$my réwnymi ludZzmi stworzonymi przez Stworce, ktérzy moga
realizowaé pewne cele. W 1991 roku w trakcie przestuchan kandydata
do Sadu Najwyzszego, wéwczas kandydata sedziego Clarence’a Thomasa,
padto pytanie: ,Czy pan wierzy w prawo naturalne?”. To historia opo-
wiadana po tysiackro¢ w amerykariskiej teorii prawa konstytucyjnego.
Sedzia Clarence Thomas stanal w pewnym rozkroku — prébowat z jedne;j
strony opowiedzie¢ o tym, ze jak moze by¢ inaczej, a z drugiej strony
prébowal w jakis sposéb uciec od odpowiedzi wprost na to pytanie, czy
bedzie si¢ kierowal tym prawem naturalnym. Powiedzial wtedy, ze si¢
nad tym zastanawial. Odrzucal latwiejsze rozwiazania. Zastanawial
si¢c nad tym, dlaczego niewolnictwo si¢ skonczylo i co bedziemy robi¢
z tymi ludZmi po zakonczeniu niewolnictwa. Jaka teoria filozoficzna tak
pozwala przydzieli¢ innym owoce ich prac? Wskazywal, ze prawo musi
by¢ fundowane na pewnym zomen omen fundamencie, na pewnej bazie
prawnonaturalnej. Jak sadze¢, w tym sensie w Stanach Zjednoczonych
mozna zauwazy¢ przyspieszenie pewnych zmian, o ktérych tutaj profe-
sor Karol Dobrzeniecki wspominal, w stosunku do tego, jak to wyglada
w naszym kraju, nawet w Europie Zachodniej. Jak sadze, ta refleksja
pewnie nigdy nie wygasnie. Ona bedzie zawsze odpowiedzia na pewna
sytuacj¢ zmieniajacego si¢ $wiata — taka staly odpowiedzia. Postaram
si¢ przyblizy¢ nowg teori¢ prawa naturalnego — ona jest taka ujednoli-

cong i usystematyzowang odpowiedzia na naturalng potrzebe kazdego
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cztowieka wspdlczesnie. Zastrzegam, ze to nie jest katedra prawa natural-
nego. To jest bardzo silny nurt, ktéry bierze udziat tez w amerykanskim
zyciu publicznym. W tym sensie to jest ponickad to, co my prébujemy
robi¢, zachecajac paristwa, zeby nie pozostawal wlasnie nomen omen
w barice jakichs rozwazan teoretycznych, ale zeby odnosi¢ to, czym si¢
zajmujemy, do spraw duzo bardziej praktycznych i prébowa¢ wzmocnié
te kwestie praktyczne. Myélg, ze nowa teoria prawa naturalnego jest wia-
$nie tego typu odpowiedzia. Jeden z amerykanskich magazynéw nazwat
Roberta Petera George’a najpopularniejszym i najbardziej konserwatyw-
nym prawnikiem w chrze$cijanstwie. I tak faktycznie jest. Mysle, ze jego
popularnoé¢ jest pewna odpowiedzia na zapotrzebowania czlowicka, to
znaczy bez wzgledu na to, jak bardzo lubimy mysle¢ o tym, ze wszyscy
mamy podobne zdanie i wszystkim nam si¢ podobaja jakie$ okreslone
zmiany i ruchy spoteczne, ludzie potrzebuja pewnych stalych punk-
téw orientacyjnych. Jak sadze, nowa teori¢ prawa naturalnego udato si¢
przetozy¢ na jezyk potrzeb wspéltczesnego czlowieka oraz upraktycznid.
Udato mu si¢ tez udowodnié, ze to nie jest tylko refleksja o tym, ze nalezy
czyni¢ dobro, a zta nalezy unika¢. Jest mozliwe, by przedstawi¢ za pomoca
konkretnych przyktadéw pewne rozwigzanie normatywne w ramach
systemu prawnego. Jesli uwazamy, ze prawo naturalne jest zawsze apli-
kowane do sytuacji praktycznych, to znaczy, da si¢ je za po$rednictwem
prawa pozytywnego albo bezposrednio w tych trudnych przypadkach

zastosowaé jako pewne rozwiazanie.

dr Michat Sopinski

SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Powiedzielismy kilka stéw o ludziach, ktérzy byli pytani, czy wierza
w prawo naturalne, ale czy w ogéle jest mozliwe prawo naturalne w ode-
rwaniu od czlowieka, a jezeli nie jest to mozliwe, to jak ten czlowick

powinien by¢ ujmowany w takim razie.
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dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYI:ISKIEGO

Tutaj dotykamy koncepcji antropoarchicznej, ktéra tak nazwali$m wspél-
nie z Maciejem Dybowskim, koncepcji prawa, w ktérej rzeczywiscie
tym poczatkiem, Zzrédlem, przyczyna, podstawa jest cztowiek rozumiany
jako osoba. Gdy przyjrzymy si¢, gdy bedziemy poszukiwad tej filozofii
prima, to to nie bedzie ontologia, metafizyka, tylko to ze w ostatecznosci
dochodzimy do antropologii jako tego najbardziej podstawowego obszaru
refleksji nad rzeczywistoscia. Jest to tez najbardziej kluczowe w prawie,
bo cztowiek, rozumiany wtasnie jako osoba z jej godnoscia, jest nie tylko
podmiotem w tym uniwersalnym paradygmacie praw cztowicka, ale jest
wiasnie przyczyna, podstawg, zrédlem; méwigc jezykiem bardziej wspét-
czesnej dogmatyki, materialnym zrédiem prawa jest wlasnie cztowiek
rozumiany jako osoba i dla mnie to jest bardzo ozywcze i interesujace,
zeby zastanawiad si¢, kim jest czlowick jako osoba w obszarze refleks;ji
z zakresu antropologii filozoficznej w kierunku spolecznej. Czym si¢
charakteryzuje? Jakie ma cechy? I to jest co$, co wprowadza réwniez do
refleksji prawnonaturalnej, naturalnej, czyli co$ stalego, niezmiennego.
Czlowick w pewnym sensie kreuje swoja historie, ale mimo to zachowuje
ten element statosci, naturalnosci. Zachgcam réwniez do takiego mysle-
nia i refleksji w zakresie prawa, w szczegélnosci prawa naturalnego, zeby
wiasnie zwraca¢ uwage na te cechy cztowieka. Bycie osobg to posiadanie
i przynalezenie pewnej sfery osobistej, bez ktérej trudno méwi¢ o pod-
miocie, 0 osobie. M¢j dom, moja prywatno$¢, moje przekonania, moja
wiasno$é. Dla mnie osoba, czyli ta rzeczywistos¢ bardzo specyficzna, to
jest to zjawisko, fundament dla prawa. Réwniez w wymiarze poczat-
kowym, bo wydaje sie, i to jest réwniez interesujace z punktu widzenia
wspotczesnych dyskusji nad tak zwanymi prawami zwierzat, ze tylko
cztowiek jako osoba moze by¢ rzeczywiscie podmiotem prawdziwego
prawa, ze tylko czlowiek jako osoba ma t¢ intensywno$é bytu, ze mozna

powiedzie¢ o tej relacji przynaleznosci.
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Jeden z najbardziej cenionych przeze mnie filozotéw — Leonardo Polo -
moéwit o tym, ze osoba istnieje w inny sposéb niz pozostate elementy
naszej rzeczywistosci. Czlowiek wspélistnieje i wspdlegzystuje zawsze
w relacji do kogos, do innej osoby czy w ostatecznosci do Boga. Mamy
tutaj bardzo ciekawe konsekwencje dla myslenia o spoteczenstwie, o pra-
wie, inne podejécie niz u Johna Locke’a czy Tomasza Hobbes’a, gdzie ta
natura spoleczna cztowieka jest czyms zewngtrznym, jest konsekwencja
jego decyzji albo jakich$ zewnetrznych uwarunkowan, czy to przyjaznych
jak u Locke’a, czy mniej przyjaznych jak u Hobbesa, tylko jest czyms
immanentnie wpisanym w sposéb istnienia cztowieka. To oznacza nature
spoleczna, realizujaca si¢ w spoleczenstwie, ale przede wszystkim w mikro-
spoleczenistwie, czyli w rodzinie jako czym$ immanentnie zwiazanym
z osobowym sposobem istnienia. W zakresie funkcji rodziny, ale nie
tylko w takim wymiarze ilo§ciowym, ale wrecz egzystencjalnym, czlowick
rzeczywiscie ksztattuje si¢ w tych wspdlnotach trwalych. I matzenstwo
wreszcie jako co$ nierozerwalnego i wylacznego ze wzgledu na to dzielenie
si¢ soba jako czym$ najbardziej wartodciowym. Jeste$my w Szkole Wyzszej
Wymiaru Sprawiedliwo$ci; jako nie transfer wiedzy, tylko jako przekazy-
wanie postaw i co$ najbardziej warto$ciowego, co moze robi¢ cztowiek, to
wlaénie ksztaltowanie drugiego cztowieka jako osoby. Chciatbym podkre-
$li¢ fundamentalne znaczenie wychowania w rodzinie, ale tez tej relacji
mistrz—uczen. Skoro czlowiek jest niepowtarzalny, jest tym absolutem
chociaz zrelatywizowanym, bo bez tej relatywizacji bySmy mogli tylko
funkcjonowa¢ na zasadzie sily, ale jezeli jest niepowtarzalny, to nie ma
nic bardziej warto$ciowego, niz uczestniczy¢ w ksztaltowaniu drugiego
czlowieka. Na koniec, chciatbym uczyni¢ uwage epistemologiczna — mamy
niefad i rozchwianie w systemie prawnym. Wystarczy popatrze¢ na to,
jak wspolczesnie mysli sie o malzenstwie — nie jako zwigzku mezezyzny
i kobiety, ale ze mozna mysle¢ o zwiazku os6b tej samej plci na przy-
kiad. To jest w mojej ocenie efekt tego, ze brakuje nam zastanawiania si¢
nad rzeczywisto$cia czlowicka, bo nie ma w tym nic z punktu widzenia
poznawczego. Im cos jest bardziej ludzkie, im co$ bardziej dotyczy sfery

wolnosci, rozumnosci cztowicka, jego sposobu osobowego istnienia, tym



Aneks 217

jest trudniejsze do poznania. I dlatego tak wazne jest, zeby tego typu
refleksje prowadzi¢, bo jej brak prowadzi do bledéw i niezrozumienia,
zktérymi mamy do czynienia wspdlezesnie. Uwazam, ze nie powinni$my
tez tak za bardzo narzekaé, bo kazde czasy zawsze sa trudne; ta liczba
bzdur i bledéw, ktdre jeste$my w stanie powiedzie¢ o samych sobie, jest

mimo wszystko ograniczona i byta obecna juz w starozytnosci.

dr Michat Sopinski

SZKOEA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Kiedy méwimy o réznych teoriach, nie mozemy uciec od tego, jakie one
s3, czy one maja obiektywny, czy moze subicktywny charakeer i tutaj jezeli
chodzi o antropoarchiczng koncepcje prawa, ona ma w sposéb oczywisty
roszczenie obiektywno$ci i wydaje mi sie, ze to dotyczy wigkszo$ci nur-
téw prawnonaturalnych. Odnosza si¢ one do rzeczywistosci jako pewne
odpowiedzi, ktére majg charakter obicktywny, podczas gdy wigkszos¢
koncepcji pozytywistycznych jest subiektywistyczna. Czy moze z uwagi
na t¢ obiektywno$¢ i probe wyttumaczenia natury rzeczy w obiektywny
sposdb nie w tym tkwi sita prawa naturalnego i jego zdolno$¢ do odpo-

wiadania na kryzysy, ktérym teorie subiektywistyczne nie daja rady?

dr hab. prof. UMK Karol Dobrzeniecki
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

To prawda, prawo naturalne daje pewno$¢. Daje nam pewne wyobrazenie
o tym, ze fundamenty sa niezmienne. Jezeli jednak znowu spojrzymy
na tfo historyczne, to widzimy wspomniany juz od czaséw najwczesniej-
szych refleksji nad prawem naturalnym podzial w obrebie tych koncepciji.
Intelektualizm, woluntaryzm, nominalizm to sa zaczatki tych spojrzen —
znajdziemy je juz w starozytnosci. Od zarania filozofowie réznili si¢ od
tego, jak nalezy rozumie¢ prawo naturalne. Mozna méwic o pewnej
periodyzacji — o okresie klasycznym, okresie postklasycznym, nowozyt-

nym odrodzeniu prawa naturalnego i sporze nowozytnicy kontra klasycy.
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On zaktadal jednak pewien fundament i podejscie obicktywistyczne
w jednym i drugim przypadku. Co prawda, akcenty byly rozlozone ina-
czej. NaturaliSci spieraja si¢, co jest dominujacym czynnikiem: wola,
odczytanie w stworzeniu, realizm, wola Boga, rozum czlowicka czy wola
czlowieka. Fundament tych wszystkich teorii byt jednak obiektywny.
To, co dzieje si¢ wspdlczesnie z prawem naturalnym, szczegélnie w drugiej
potowie xx wieku, to pewna proliferacja tych koncepcji praw naturalnych.
Wydaje si¢, ze poszukiwanie koncepcji, zgodnej z mysleniem Swigtego
Tomasza z Akwinu czy Swigtego Augustyna, keéra mozna by dostosowaé
do rzeczywistosci i aplikowaé do obecnych czaséw, wydaje si¢ juz jakby
catkowicie trudne do pogodzenia z tym, co obserwujemy na co dzier.
Zeby zminimalizowa¢ ten dysonans poznawczy, wprowadzamy koncepcje,
ktére czasami nazywane s3 koncepcjami prawa natury o zmiennej tresci,
czyli ona niejako ewoluuje wraz z rozwojem kultury, ewoluuje wraz z réz-
nymi nowymi spojrzeniami na czlowieka, na jednostke. Wydaje sie, ze ten
kierunek powoduje, iz dystynkcja pomiedzy pozytywizmem a podejéciem
prawnonaturalnym zaczyna si¢ zaciera¢. Wprowadzamy elementy prawa
naturalnego do systemu prawnego i zaczynaja one by¢ interpretowane
przez rézne strukeury, podmioty, instytucje, gremia. To, co bylo zawsze
atutem, to znaczy przekonanie o istnieniu pewnych uniwersalnych war-
tosci, niezaleznych od miejsca, niezaleznych od czasu, jest gdzie$§ w tym
zagubione. Wydaje si¢, ze mimo iz rozwdj koncepcji praw naturalnych
idzie w przeciwnym kierunku, to powrét do tych klasycznych ma racje
bytu wtasnie dzigki temu, ze poprzez to spojrzenie mamy wicksza pew-

nos¢, czyli mozemy osadzié si¢ na gruncie pewnego fundamentu.

dr Michal Sopinski
SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Wspodlczesnie wazna jest kwestia zastosowania prawa naturalnego. Zeby
postuzy¢ si¢ hastem zupetnie innej proweniengji: ,Co robi¢?”, nalezy zada¢
to pytanie takze na gruncie prawa naturalnego, mianowicie: Jakie zmiany

prawne moglyby si¢ wpisywaé w prawo naturalne?
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dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYI:ISKIEGO

Najlepszym adresatem tego pytania bylby przedstawiciel sadowniczej,
aw drugiej kolejno$ci — wladzy ustawodawczej. Wiadza wykonawcza jest
na koncu tego procesu zmiany prawa. W pewnym sensie odpowiedz na to
pytanie pojawila si¢ juz. Opisz¢ ja w kategorii zasady jednosci systemu
prawnego. Wedlug mnie, u§wiadomienie sobie tego, ze nie mamy do
czynienia z dwoma systemami, lecz jednym, jest punktem wyjscia do
praktycznego dzialania i przelozenia tej refleksji na rzeczywisto$¢ prawna
tu i teraz. Refleksja nad tym zagadnieniem, nie w katedrach prawa natu-
ralnego, tylko w katedrach prawa konstytucyjnego, rolnego czy ochrony
srodowiska, jest, nazwiemy to ,must have”, to znaczy, ze jest to co$, co nie
podlega decyzji ustawodawcy pozytywnego. Ta zasada, jest gdzie$ zako-
rzeniona, bo nie wynika przeciez wprost z osobowego sposobu istnienia
cztowieka, co jest whasciwe dla cztowieka w poszczegdlnych obszarach
jego funkcjonowania. Wydaje misie, ze to jest punkt wyjécia do tego, zeby
mysle¢ o praktycznym wymiarze prawa naturalnego. W zwiazku z tym,
zaprezentuj¢ panstwu jeszcze dwie mysli z tym zwiagzane. Pierwsza ma
pewien etos prawniczy. Warto zwrdci¢ uwage na jedng fundamentalna
rzecz. Jezeli sprawiedliwos¢ jest oddawaniem kazdemu jego prawa — tego,
co jest mu nalezne — to sztuka prawa, czyli to, co czynig prawnicy, jest bar-
dzo mocno zwigzane ze sprawiedliwoscia, bo prawo jest jej przedmiotem.
W zwiazku z tym, w pracy prawnika par excellance nie mozna abstrahowa¢
od tego, ze jej natura jest po prostu stuzenie sprawiedliwosci. To moze
brzmi nieco gérnolotnie, ale dotykamy przeciez tych poje¢ fundamental-
nych, wigc zeby$my sobie uswiadomili, ze wlasnie bycie prawnikiem to jest
bycie tym, ktéry ma pomdc w ustalaniu tego, co si¢ komu nalezy w pro-
cesie podejmowania decyzji na jakimkolwick etapie. I na koniec drobna
uwaga, moze nieco potoczna, ale moja rcﬂcksja tez jest taka, ze rozwéj
nowoczesnych technologii pokazuje jedng ciekawa rzecz, ze stosowanie
nowoczesnych narzedzi, tych réwniez opartych na narz¢dziach z zakresu

sztucznej inteligencji, pokazuje, ze przeciez te narz¢dzia nie funkcjonuja
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na poziomie norm. One funkcjonuja na poziomie podobnych stanéw fak-
tycznych. Trochg zaczyna to nam przypominad system common law i case
law, i to jest, w mojej ocenie, bardzo pozytywna zmiana, ale tez to pozwala
mie¢ nadzieje na to réwniez, ze ten godny pozatowania okres ostatnich
dwustu lat normatywizmu, ktdry jest tak powszechny w naszym mysleniu,
moze w koncu si¢ zakonczy. I to taka optymistyczna uwaga na koniec,

jezeli chodzi o aspekty praktyczne réwniez tego rozwoju technologicznego.

dr Michal Sopinski
SZKOLA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Szkota Wyzsza Wymiaru Sprawiedliwosci prowadzi kierunek ,,prawo”
dla studentéw — s3 to pigcioletnie jednolite studia magisterskie i pojawia
sie tutaj kwestia nauczania prawa naturalnego. Czy w ogéle warto uczy¢
prawa naturalnego studentéw? A moze wiasnie warto uczy¢é w ramach
poszczegblnych dogmatyk prawniczych prawa naturalnego? Jest to istotne,
bo mamy doswiadczenie powojenne wylacznie na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. Filozofia prawa nie przetrwata na innych uniwersy-
tetach — zastapiono ja bowiem teorig paristwa i nauka o panstwie. Czy
warto uczy¢ studentéw filozofii prawa, filozofii prawa naturalnego czy
moze faktycznie lepiej skupi¢ sic na dogmatykach? A to, ze tak powiem,

przez osmozg bedzie przenikaé.

dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Ja, biorac pod uwagg, ze najbardziej lubie te piosenki, ktére znam, a naj-
bardziej bawia mnie wlasne zarty, wrécitabym do tego, skad wysztam,
czyli dalej do tej metafory powietrza. [ w tym sensie powiedzialabym tak:
dobrze by byto, gdyby$my nie musieli tego uczy¢, poniewaz bytoby bardzo
milo, gdyby mlodzi obywatele, adepci prawa byli zsocjalizowani na tyle,
ze prawo naturalne byloby dla nich czyms oczywistym. W takim stanie

rzeczy wystarczyloby rozmawia¢ o tym w ramach nauk dogmatycznych.
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Tak niestety nie jest. Jezeli kto§ wezmie do reki caty polski system prawa
pozytywnego, prawo spisane i przejrzy kodeksy, ustawy, rozporzadzenia,
szukajac tam sprawiedliwosci, to ona si¢ tam oczywiscie pojawi. Bodajze
w kodeksie karnym w ktérej$ czgsci dotyczacej wymiaru kary. W kazdym
razie, tam pada wyraz ,sprawiedliwo$¢” i to chyba jest wszystko; to nie jest
w ogdle co$, co jest w obrebie i obickcie zainteresowania prawnikéw. Ubo-
lewam na tym, ale dotyczy to oczywiscie nauk dogmatycznych. Dotyczy
to rowniez, jak sadzg, traktowania po macoszemu filozofii prawa, ktdra si¢
raczy studentéw gdzie§ w péznych latach ich nauki. Wtedy, kiedy oni sa juz
bardzo mocno uksztaltowani przez wszystko, czym udato im si¢ nasigknaé
w poprzednich latach studiéw. Powiedziatabym tak: wszelka refleksja nie
dotyczy tylko prawa naturalnego, ale szerzej — nauk spotecznych i nauk
humanistycznych. Mysle, ze zrobitaby prawnikom generalnie bardzo
dobrze, to znaczy otworzytaby ich na dyskusje i, jak sadze, pokazataby
im, Ze prawo pozytywne nie jest nauka. Prawo naturalne jest zupetnie
inna historia. To nie jest nauka, ktéra jest dana raz na zawsze. Jeste$my
przyzwyczajeni do tego, ze niezmienne jest raczej to, co jest krokiem przed
prawem pozytywnym. Z kolei prawo pozytywne jest jak najbardziej do
zmiany, ale zeby to zrozumie¢, potrzebna jest, jak sadz¢, pewna dojrzatosé.
Ona si¢ jednak ksztattuje z wiekiem. Byloby dobrze, gdybysmy nauczali
w ramach studiéw prawniczych w SWWS prakeyki, ale jednoczeénie
majac zawsze w pamieci to, ze jest co$ jeszcze. I to cos jeszcze, byc’ moze
nierzadko, bywa zdecydowanie wazniejsze, gdyz jest duzo mniej zmienne

i nie podlega zmianom, tak jak prawo pozytywne.

dr hab. prof. UMK Karol Dobrzeniecki
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Mam prawie dwudziestoletnie doswiadczenie dydaktyczne, jezeli chodzi
o ksztalcenie studentéw. Oczywiscie, zaczynatem jako skromny asystent
i prowadzifem ¢wiczenia. Jedno jest jednak wspdlne dla tych etapéw
niezaleznie od tego, jak dtugo prowadzi si¢ zajecia. Jako doktor czy dok-

tor habilitowany oraz w ogéle przedstawiciele filozofii prawa troszke si¢
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skradamy do tych studentéw. Na pierwszym roku mamy dos¢ duzo do
powiedzenia, poniewaz mamy wst¢p do prawoznawstwa i mozemy powie-
dzie¢ o aksjologicznej koncepcji obowiazywania. Mozemy powiedzieé
co$ o zrédlach prawa, takze jest pozytywizm prawniczy, ktéry formuje
ten katalog zrédet prawa opisany w aktach normatywnych, ale mamy tez
inne zrédta, ktére si¢ przewijaty przez historie, do ktérych mozna byto
nawiazywadl. To jest wiedza encyklopedyczna, ktora pdzniej wlasciwie
w dalszym toku edukacji, gdzie sa uczone przedmioty dogmatyczne, ona
jest jakby catkowicie odsuwana gdzie$ na bok. Pézniej dopiero docho-
dzimy do fakultetéw — mamy kilka w katedrze — fakultetéw o prawie
naturalnym, o konstytucjonalizmie. Na czwartym roku wracamy hucznie
z teorig prawa czy wiasciwie filozofig prawa, ktéra wyktadamy. Staramy
si¢ przekonad studentdéw, ze ta pozytywistycznie nacechowana kultura
prawna to nie jest wszystko, Ze mozemy spojrze¢ szerzej na t¢ rzeczy-
wisto$¢. I niezwykle cenne sg praktyczne przyktady. Tych przyktadéw,
ze tak powiem, poszukujemy jak kania dzdzu. Siggamy do takich orze-
czen, w ktdrych sedziowie potrafia odwaznie jakby wyjsé poza to formali-
styczne rozumienie sprawiedliwosci, pokazad t¢ sprawiedliwo$¢ naturalna,
w tym sensie to poczucie tego, co dobre, co pickne. Zdarzajg si¢ takie
orzeczenia. Bardzo wazne jest to, Zeby nie tyle uczy¢ prawa naturalnego,
tak jakby to byt jakis system filozoficzny, tylko staraé si¢ uczy¢ o jakichs
przejawach prawa naturalnego, ktére jeszcze w dzisiejszej kulturze prawne;j,
w orzecznictwie i w mysleniu legislatoréw si¢ pojawia. Nie jestem pewien,
czy dobrym rozwiazaniem jest postepujaca jurydyzacja. Mozna zadaé
pytanie, czy fake, ze wszystko chcemy uregulowaé, najlepiej w przepisach
prawa publicznego, bardzo wasko okreslajacych kazdy drobiazg zycia
spolecznego, czy postawienie bardziej na jezyk zasad prawa, daje sedziom
rozstrzygajacym trudne sprawy, mozliwos¢ wydobycia tych elementéw
praw naturalnych. Niewatpliwie edukacja prawnicza, ale takze szerzej,
wprowadzenie przykltadowo elementéw kultury klasycznej filozofii do
szkét $rednich, rozmowy z uczniami na te tematy nie byloby najlepszym
sposobem odrodzenia prawa naturalnego. Po prostu poprzez po pierw-

sze $wiadomo$¢ i wiedze na ten temat, a po drugie takie wyobrazenie,
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ze jednak nie jest to catkowicie akademicki problem, uprawiany przez
profesoréw gdzie§ zamknigtych w wiezy z kosci stoniowej, ale to jest
element rzeczywistosci, by¢ moze wcigz niewielki, ale naszym zadaniem

jest to, zeby go poszerzad.

dr Michat Sopiriski

SZKOEA WYZSZA WYMIARU SPRAWIEDLIWOSCI

Profesor Karol Dobrzeniecki méwit o tym, ze istnieja takie uniwersalne
wartosci, jak sprawiedliwos¢, dobro, pickno. Czy nie wydaje si¢ jednak,
ze i w kontekscie tej dyskusji historycznej, owa sinusoida faktycznie ist-
nieje, tylko czy ona nie jest coraz wyzsza i ten rozdzwigk réwniez nie jest
wigkszy w tym kontek$cie? Mam na mysli to, ze rewolucja kulturowa,
ktéra nastgpuje w ostatnich pieédziesigciu latach, nie doprowadzita do
tego, ze nie jestesmy w stanie funkcjonowac jako spoteczenistwo. Méwimy

tym samym jqzykiem, ale méwimy 0 czym innym.

dr hab. prof. UMK Karol Dobrzeniecki
UNIWERSYTET MIKOELAJA KOPERNIKA

Jezyk prawa naturalnego to byt jezyk, w ktérym mozna bylo rozmawia¢
o trudnych problemach, réwniez z osobami, ktdre nie maja wyksztatcenia
prawniczego. Nie trzeba bylo operowa¢ elementami instrumentarium
naukowego, zeby méwi¢ o trudnych sprawach. Niestety ten jezyk prawa
naturalnego jest troszke o§mieszany. Oczywiscie, zanegowane sa wszystkie
imponderabilia i wydaje mi si¢, ze trzeba poszukiwaé po prostu innego
jezyka do méwienia o tych sprawach. Jezeli pewne pojecia si¢ zdezawu-
owaly, to moze zostawmy wartosci takie, jakie one powinny by¢, a réwniez
starajmy si¢ o nich méwic tak, zeby znalez¢ te wspdlna gramatyke, zeby
te dyskurs mégt by¢ prowadzony. Pamictajmy, ze, na przykiad, prawo
naturalne to byla koncepcja, ktéra pozwalata znalez¢ jakies elementy,
dajace podstawy do koegzystencji. Na przykiad w odniesieniu panstw

chrzescijaniskich w $redniowiecznej Europie i poganiskich — wystapienie
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Wtodkowica, dotyczace Boga. Czyli mimo to, ze te koncepcje bywaja
podwazane, bo sa kojarzone z religia, z pewnymi autorytetami, ktére sa
kwestionowane, to sama idea w sensie znajdowania elementéw pierwot-
nej, naturalnej sprawiedliwosci, nie jest w tych warunkach negowana ani

odrzucona.

dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNAELA STEFANA WYSZYI(ISKIEGO

Pamietam pewien zarzut kierowany w stosunku do koncepcji Johna Fin-
nisa. Jego prawo naturalne, naturalne uprawnienia to jest wiasnie katalog
siedmiu débr podstawowych, ale gdzie$ w tych swoich pierwotnych pra-
cach, w jednym artykule, byto ich sze$¢, o ile pamigtam. Chodzi mi o to,
ze wlaénie refleksja nad czlowickiem jako osoba, nad jego cechami jest
czyms$ fundamentalnym i koniecznym. Nie ma si¢ co dziwié, ze pewne
pojecia sa niezrozumiale, zarastaja chwastami, jesli mozna tak si¢ wyrazic¢ —
jezelisie z tego pola nie uprawia. To, co jest najbardziej ludzkie — dotyczace
wiasnie wolnosci czlowieka — jest najtrudniejsze do zrozumienia. Mysle,
ze wszyscy z tego sobie bardzo dobrze zdajemy sprawe i tym bardziej
potrzeba zastanawiania si¢ nad tym. Nie tylko pojedynczy ludzie, ale
cale spolecznosci i wspélnoty moga zy¢ w pewnych oparach biedu. Tylko
rozumno$¢ oraz zorganizowany sposob dziatania w postaci badan i reflek-
sji naukowej moga doprowadzi¢ do jego lepszego zrozumienia, konsensusu,
a takze weryfikacji, no i falsyfikacji pewnych tez, na przykiad takich,

ze zabicie czlowieka moze by¢ czyim$ prawem.

dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Przyszta mi do glowy pewna mysl w kontekscie tego, ze zawsze wracamy
do czlowieka. Przyktadowo literatura science-fiction zazwyczaj sprowadza
sie do tego, ze jest mimo wszystko my$la o cztowieku, o tym, co cztowie-

kowiwolno, a czego nie wolno i w jaki sposéb cztowiek okresla sam siebie
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i komunikuje sam siebie innym. Uwazam, ze ta najglebsza, najpotezniejsza
literatura, a akurat mamy lemowska rocznice, jest o tym, ze nie wiemy,
co bedzie w przyszlosci ani co nas czeka. Daje jednak jaka$ nadzieje na to,
ze nie jeste$my w stanie sobie wyobrazi¢ $wiata bez perspektywy cztowieka
jako pewnego bytu bedacego w relacji do innych ludzi i okreslajacego
siebie poprzez innych ludzi, a whasciwie nieistniejacego bez innych ludzi
i zastanawiajacego si¢ nad tym, jak si¢ z nimi skomunikowa¢, okreslajac
tym samym to, co stuszne, sprawiedliwe, dobre i zle. Powiedziatabym,
ze chyba nie jeste$my w stanie zepsu¢ sami siebie tak dalece, zeby$my
w ten czy inny spos6b nigdy nie potrafili okresli¢, co jest sprawiedliwe.
Owa sinusoida moze by¢ faktycznie wigksza, ale w koricu i tak wrécimy

do tego samego miejsca, co zwykle.

dr Marcin Romanowski
UNIWERSYTET KARDYNALEA STEFANA WYSZYI(ISKIEGO

Nie ma innego wyjécia, w mojej ocenie, niz rozumny namyst nad rzeczy-
wistoscia, zeby ja pozna¢. Nie rezygnujac z tego stanowczego dochodzenia
do prawdziwego poznania rzeczywistosci, musimy po prostu uzywacé
innych poje¢. Nie jestem pewien, czy pojecie cnoty jeszcze dzisiaj w ogoéle
jest zrozumiale i rozrdznienie na meskie czy niewiescie. Ja osobidcie jestem
zwolennikiem obrony starych poje¢, ale tez zdaje sobie sprawe, ze nie
wszystkie da si¢ obroni¢. Kazde pokolenie ma jakas$ swoja wrazliwos¢,
swoja tez siatke pojeciowa. Zadaniem naukowca i prawnika-prakeyka
jest funkcjonowanie wlasnie w tej rzeczywistosci. Oddzielitbym jednak
te sfery w sposob zdecydowany. To znaczy, kwestie takeyki, sposobu
dochodzenia do poznania, rzeczywistoéci od tego przedmiotu, ktdry jest
staly i niezmienny. Wykorzystywalbym to naturalne, ludzkie poczucie
sprawiedliwosci, keére — zaktadajac prawdziwosé tezy Swictego Tomasza —
nie da si¢ w cztowieku ostatecznie sttamsi¢. Mimo, ze cale spolecznodci
potrafig zy¢ w przekonaniu, ze jezeli nie zyjesz tak, jak myslisz, zaczniesz
mysled tak, jak zyjesz w blednych przekonaniach. Ostatnia my$l dotyczy

filozofii negatywu, ktéra byta juz na poczatku wspomniana. Wszyscy
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mamy jeszcze bardzo mocno w pamieci Radbrucha — to, ze jakis renesans
prawa naturalnego nastapi po drugiej wojnie §wiatowej, w sprawie strzel-
coéw przy murze berlinskim réwniez. Ten sposéb myslenia jako$ tam si¢
reaktywowal. Czyli zderzenie z falszem, brutalnoscig, wrecz zbrodniczym
charakterem rozwiazan prawnych jest zawsze, nazwijmy to, ozywcze.
Takze kontakt z razaca niesprawiedliwoscia pozwala zrozumieé, czym
jest sprawiedliwo$¢, czym jest dobro. Mysle, ze w kontekscie dzisiejszych
sporéw, dotyczacych tych ideologicznych szaleristw, z ktérymi mamy do
czynienia, to brutalne zderzenie z rzeczywistoscia, tez bedzie ozyweze,

bo natury ludzkiej nie da si¢ oszuka¢.

Przemystaw A. Lewicki
UNIWERSYTET ADAMA MICKIEWICZA

W jednej z powiesci fantastyczno-naukowych niedawnych czaséw poja-
wila si¢ teoria, ze chociaz w przyszlosci naukowcy obalili koncepcje
ludzkiej woli, postugujac si¢ biologicznym determinizmem, to prawnicy
zachowali koncept ludzkiej woli z powodéw spotecznych — szczegélnie
w prawie karnym. Nawiazujac do tytutu debaty: Dlaczego prawo natu-
ralne czy jezyk praw i obowiazkéw naturalnych nie byltby spotecznie
bardziej zasadny dla celéw wychowawczych do spoteczenstwa, niz jezyk
bardziej charakterystyczny dla liberalnej moralistyki — bardziej migkki,

troch¢ mniej kategoryczny?

dr Agata Czarnecka
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA

Powiedzialabym, ze problem istnieje. Zgodzitabym si¢ oczywiscie z roz-
wiagzaniem, natomiast problem polega na tym, ze musielibysmy prze-
kona¢ ludzi do rzeczy, ktére we wspélczesnym, ze tak powiem, jednak
przesigknietym pewnym indywidualistycznym i liberalnym sposobem
myslenia, spoleczenstwie, jest bardzo niejednoznaczne i niepopularne. To

znaczy, nie ma zgody na to, ze w ogole mozna kogokolwiek ksztattowaé,
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gdyz jestesmy troche jako te batwanki — kto$ nas ulepit, my sic mozemy
troche roztapiaé, troche si¢ przepoczwarzamy, ale wlasciwie jestesmy
zawsze jakimi$ etycznymi i spolecznymi ,selfmade-manami”. Pomyst
na ksztattowanie ludzi w jakikolwiek sposéb spotyka si¢ z pewnym opo-
rem. Prowadze debate ze studentami pierwszego roku, na ktérej pytam,
czy mozna si¢ umoéwi¢ na to, zeby komus sprzeda¢ zong, reke, noge, jakis
fragment ciala i tak dalej i oni zaczynaja méwi¢, ze, oczywiscie — mozna,
bo kazdy moze podejmowac sobie taka decyzje, nawet na temat swojego
ciata, sprzedaé wszystko. Umawia¢ si¢ mozna na wszystko, tylko trzeba
tych uméw dotrzymywacé. To jest najwazniejsze. Niewazne, czego one
dotycza, ale jest tu formalny element, jak juz sic uméwilismy. No i prze-
chodzimy do tego, czy w ogdle jest co$, co pozwala nam méwié, ze jest
jakies dobro, jest jakie$ zto. Dowiadujg si¢ od studentéw, ze kazdy z nas ma
swoj system wartosci. Wtedy niejaki Mariusz Trynkiewicz jest bohaterem
tych zaje¢ regularnie. Pytam, czy on tez miat swéj system wartosci. Jezeli
one wszystkie sa, zdaniem studentéw, réwne, to przeciez ten powinien
by¢ taki sam. Gdy przechodzimy z systemu prawa cywilnego do prawa
karnego, to si¢ dowiaduje, ze jest jaki$ opér. To znaczy, dziatania Trynkie-
wicza — to juz jest za duzo — zastuguja na penalizacje. No wigc okazuje sie,
ze jednak jest jakie$ ,nie wolno”, to znaczy, jest jaki§ moment, w ktérym
mozemy powiedzied, ze czego$ nie wolno robi¢. Powiedzialabym tak:
prawnicy moga operowa¢ takim jezykiem w sposéb, ktéry nie spotyka sie
z oporem. Myéle jednak, ze tylko na gruncie prawa karnego. To znaczy,
ze spoleczenistwo ma jaki$ instynkt samozachowawczy i si¢ boi pewnych
czynéw. Rozumiemy, ze one maja konsekwencje nie tylko dla jednostki,
ale mamy, powiedzmy, pewne przyzwolenie na ta prewencj¢ ogdlna, a nie

tylko prewencj¢ indywidualna.

dr Ryan T. Anderson
ETHICS AND PUBLIC POLICY

Chcialbym opowiedzie¢ o niektérych podstawowych rzeczach antropo-

logicznych, ktére sa podstawa wielu przektaman w obecnych debatach.
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Dzi$ jest bowiem wiele debat, ktére dotykaja bioetyki czy matzenstwa,
tozsamosci plciowej — takich antropologicznych debat, ktére glteboko
stykaja si¢ z prawem naturalnym, z tradycja. Dlatego chce pokazad takie
rozumienie osoby ludzkiej, prawa naturalnego, dobra natury ludzkiej,
ktére moze stanowié swego rodzaju remedium na wspomniane weze$niej
problemy.

Zacznijmy od sformutowan, ktdre panistwo na pewno styszeli: , To nie
jest dziecko. To jest tylko zlepek komérek” W porzadku. ,Jezeli nawet jest
to osoba ludzka, nie jest to jeszcze osoba”. Albo na przykiad: , To juz nie
jest moja zona. To juz jest swego rodzaju warzywo”. W porzadku... ,To
jest jej cialo, ale dawno temu wyszta ze swojego ciata, kiedy stracita rozum”.
W porzadku... Mozemy dostownie zjednoczy¢ si¢ w jedno ciato, ale jest to
swego rodzaju poezja. , To, co si¢ liczy, to sposdb wyrazania naszej mitoéci.
Jak to robimy — nie jest to tak wazne”. ,Jestem kobietg, ktéra jest uwieziona
w ciele mezezyzny. Lekarz zle przypisal mi pte¢ w momencie urodzenia”.
W porzadku. ,Moze nie jest przypisana technicznie ple, ale prawdziwe
«ja» to kobieta, a wspdlczesna medycyna moze potwierdzi¢ moja tozsa-
mos$¢ plciowa dzigki terapii hormonalnej i operacji chirurgicznej”.

Pewnie styszeli panistwo rézne argumenty w tym tonie. W tych kwe-
stiach i wielu innych mozna bowiem mnozy¢ takie przyktady. Zeby to
byto wiarygodne, zaktada si¢ tez jeden btad antropologiczny, taki dualizm
ciata. Czy to dyskutuje si¢ na temat aborcji, eutanazji, tak zwanych mat-
zenstw tej samej plei czy ideologii transgender, bledem jest dualizm ciata,
do ktérego bede si¢ odnosit.

Uwazam, ze jak najwicksza liczba 0s6b musi uznaé niepodwazalna bio-
logiczna rzeczywistosé. Zycie czlowieka zaczyna si¢ najpézniej w momen-
cie zakonczenia zaplodnienia, gdzie dwie gamety, plemnik i komérka
jajowa, daja poczatek nowemu embrionowi. Ich uktad przed potaczeniem
znika — tak zaczyna si¢ organizm, ktdry rosnie z embrionu do noworodka,
dziecka, nastolatka albo, na przyktad, stuchacza wykladu, na keérym si¢
zgromadzili$my.

Kazdy z tych okreséw, kazde z tych pojeé: ptdd, noworodek, maluch,

dziecko, nastolatek, opisuje doktadnie jeden i ten sam organizm tylko
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w réznym wieku i na réznych etapach rozwoju. Nie mozna temu zaprze-
czy¢. Dziwi mnie, jak wielu rezygnuje z godnosci i réwnosci czlowieka.
Czlowick zaczyna si¢ w momencie poczecia i wszystkie jednostki ludzkie
maja dokfadnie taka samg godno$¢, wiee jak mozna by tutaj usprawie-
dliwi¢ aborcjg? Wyjasniamy, ze godnos¢ ludzka i réwnos¢ czlowieka
przynaleza osobie, a nienarodzony cztowiek nie jest osoba, wigc zeby by¢
osoba, czyli soba czy jakas jaznia, zeby mie¢ znaczenie moralne, trzeba
mie¢ samo$wiadomos¢, samostanowienie czy tez bardziej skomplikowane,
wyzsze zycie psychiczne. Wszystkie jednostki, ktére s3 w to wyposazone,
maja godnos¢. Ja sam nigdy nie bylem ptodem - to byt stan przygoto-
wania fizycznego na to, czym dopiero bede, wige to, co jest, jest pozo-
staloscia Zyjaca tego, co bylo, zanim umrze moje cialo, zanim zostang
po mnie zwloki. Nawet jezeli dalej bije moje serce, rozprowadza krew,
swiadomos¢, $wiadome ,ja” moglo opuscié ciato, wige moge by¢ nazwany
swarzywem’. Jest to pewna proba odczlowieczenia. Nikt nie zaprzecza,
oczywiscie, ze w stanie tak zwanej uporczywej terapii dalej jest to osoba
ludzka, natomiast odmawia si¢ jej godnosci ludzkiej. Tak samo w przy-
padku dzieci. Chociazby Alfie Evans czy Charlie Gard, ich zycie zostato
uznane za niegodne trwania. W dalszym ciagu sa jednostkami ludzkimi,
ale nie s osobami ludzkimi w taki sposéb, w jaki by mieli znaczenie.
Dlaczego? Bo nie s3 zdolni tutaj do dziatari §wiadomosciowych, aktéw,
dziatan, ktére mogltyby zamanifestowaé wyzszosci psychiczne.

Czy to jest wazne w tych debatach dotyczacych poczatku, konca zycia?
Odnosi si¢ réwniez do naszej ludzkiej seksualnosci, gdzie fundamentalna
rola jest dualizm, natura, definicja malzenstwa, ale odnosi si¢ do calej
rewolucji seksualnej. Jezeli nasze ciata s tylko instrumentem, narzedziem
naszego calego $wiadomego pozadania, pragnienia jazni, to zjednoczenie
cielesne staje si¢ mato istotne. O co chodzi, to osoba rozumiana jako
osoba emocjonalna, romantyczna, gdzie cialo jest tylko gotym narzedziem
w stuzbie mojego ,ja”. Zatem, tak jak wspomniano, hydraulika juz nie ma
znaczenia, jezeli wszystkie osoby zblizenia wyrazaja swoje emocje i osiagaja

przyjemnosé: czy to przeciwnej plei monogamisci, przeciwne plei, state,
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wylaczne, otwarte zwiazki. Ani tu, ani tam, dopdki to dziatanie seksualne
ma stuzy¢ $wiadomej jazni, $wiadomej przyjemnosci.

Kiedy méwimy o naszych dziataniach seksualnych, czemu by nie
powiedzie¢ o naszej tozsamosci seksualnej, plciowej. I tu pojawito si¢
pojecie ,gender”, gdzie oddziela si¢ ple¢ od tej tozsamosci genderowej.
I dokladnie uzywa si¢ tej samej ramy. Ja réznig si¢ od mojego ciata fizycz-
nego. Moje prawdziwe ,ja”, ktére powinno zostaé odkryte albo stwo-
rzone — jak méwia rézni ideologowie, chociaz si¢ kléca. Albo mam siebie
odkry¢, albo mam si¢ stworzy¢. Moje cialo powinno by¢ zmienione tak,
zeby zgrad je z t tozsamoscia genderowa, tego, co naprawde tkwi we mnie.

Niekt6rzy ida tak daleko, ze pleé jest przypisana przy urodzeniu z zato-
zeniem, ze pdzniej mozna przypisaé ja ponownie. Ci teoretycy plei méwia
o potwierdzeniu plci czy tez, jak si¢ teraz méwi, afirmacji plci, zeby opisa¢
rézne procedury medyczne, ktére wykonywane sa nie tylko na samym ciele,
ktére maja potwierdzi¢ to, co thkwi we mnie. Te moja wewnetrzng jazn.

Stuchacz uwazny zauwazy, ze ten dualizm ciala jest §cisle zwigzany
z ekspresyjnym indywidualizmem i kolejnym bledem antropologicznym
naszych czaséw. Jezeli cialo jest tylko kostiumem czy tez jakim$ pojazdem,
obudowa, instrumentem tej pachnacej pozadaniem jazni, jazn powinna
uzywac ciala, zeby wyjawi¢ swoja wewngtrzng prawde. Osoba byta stwo-
rzeniem boskim, ktére miato jawi¢ si¢ w prawdzie, zeby mie¢ moralna
postawe, w szczegdlnosci z tym, co jest wcielone, czyli zycie wieczne.
Nowoczesny czlowiek porzuca prawdg wobec siebie. Zamiast tego wybiera
mysli, uczucia, dziatania w miejsce obiektywnej rzeczywistosci ciata, to
jego Zycie wewnetrzne staje si¢ Zrédlem samym w sobie — Zrédtem prawdy
jako takiej. Wspolczesne ,ja” znajduje si¢ posrodku tego, o czym méwit
Robert Bellah, jako kultura ekspresyjnego indywidualizmu. Kazdy z nas
stara si¢ szukad wyrazenia swojego wewnetrznego Zycia zamiast postrze-
ga¢ siebie jako kogos, kto jest osadzony w kulturze, w prawie naturalnym
i nadprzyrodzonym. Autentyczno$¢ wewngtrznych uczué, a nie wierno$é
transcendentnym prawdom staje si¢ teraz norma. Zamiast postrzegac sie-

bie, jak gdyby Ryle nazwal ,duchami w maszynach”, gdzie to ,ja” jestem
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umystem, gdzie jestem wolna $wiadomoscia, w jakim sposéb zamieszkuje
ciato. Wykorzystuje to ciato jako tylko instrument.

Powinni$my widzie¢ siebie jako wcielone istoty ludzkie, ktdre sg zalez-
nymi zwierz¢tami, jak méwi Alasdair MacIntyre. Jezeli moje cialo jest
mna, jezeli jestem weielong dusza, dynamiczna jednoscia umystu, mate-
rii, ciata, duszy... Czy w innym przypadku jestesmy w stanie zrozumieé
te kwestie moralne w wymienionych wezesniej przypadkach? Co mam
tutaj na mysli: to jest swego rodzaju hylemorfizm, to mistyczny cztowiek
czy jakiekolwick stworzenie jest dynamiczna jednoscig w formie materii.
Nigdy nie mamy materii bez formy, przynajmniej w tym zyciu. Czyli gdy
zrozumiemy, ze czlowiek jest hylemorficzny, rozumiemy wtedy koniecz-
no$¢ bycia istotami cielesnymi, zwierzetami pewnego rodzaju z pewna
racjonalng madra naturg. Nawet jezeli nie mozemy natychmiast zreali-
zowa¢ swoich zdolnosci racjonalnych, to wyjasnie, dlaczego. Osoba od
samego poczatku jest osoba. Nie ma czego$ takiego jak ,stan bezosobowy”,
przygotowanie. Czy tez nie ma czego$ takiego jak ,postosobowy cztowick”.
Dotyczy to dziecka w fonie matki, ktére nie moze natychmiastowo wyko-
rzysta¢ swoich mozliwosci, funkcji mézgowych. Nie moze natychmiast
mie¢ §wiadomosci, samostanowienia — jakkolwiek to nazwiesz. Czlowiek —
jak méwia teoretycy — liczy si¢ jako osoba. Ma te podstawowe zdolnosci, te
radykalne, rzeczywiste, podstawowe zdolnosci do tego, zeby w przysztoéci
zaangazowac si¢ w te dziatania, pod warunkiem ze dostanie odpowied-
nio duzo czasu, odpowiednio duzo miejsca, zeby rozwina( te radykalne
zdolnosci. Chociaz nie natychmiastowe, poniewaz radykalne, rzeczywiste,
przyszte zdolnosci tkwia w jego naturze. Zatem widzimy naturg rzeczy.
Widzimy naturalne umiejetnosci i zdolnosci — to jest podstawa ludzkiej
godnosci i réwnosci ludzkiej. Istota w racjonalnej naturze, bycie osoba
o osobistej naturze. To wyjasnia, dlaczego jeste$my stworzeniami god-
nymi, réwnymi, bo wszyscy mamy te wsp6lna dzielong nature, chociaz
niektdrzy maja wigksze talenty, umiejetnosci, zdolnosci, zarabiajg wiecej
pieniedzy. Inni sa madrzejsi, inni bardziej wysportowani, ale nie chodzi
o tego rodzaju réowno$¢. To jest ta podstawowa réwnosé, podstawowa

godnos¢, podstawowa natura z niej wynikajaca. Wszyscy uwspélniamy tu
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nature ludzka. Biorac pod uwage nature cielesna, taka personalna, pewne
rzeczy sa dla nas naturalnie dobre — dualizm cielesnego ,ja”. Ta spoleczna
manifestacja, ekspresyjny indywidualizm odrzucaja nasza ludzka nature
z dobrami, ktére doskonalg nasza nature.

Czg$cia tego jest ponowne odkrycie tego, co jest rzeczywiscie dobre dla
nas. Jakie sa te dobra, ktére udoskonalaja nasza nature, biorac pod uwage
rodzaj stworzenia, natury posiadane przez nas? Co jest dlanas Wypelniane,
na przyklad, malzeristwa — tozsamos¢ plciowa. Mogliby$émy pomysleé
o tej trajekreorii ludzkiej natury, chociaz o takim chlopcu, ktéry rozwinie
sie w mezczyzne. Mezczyzng, ktdry bedzie gotowy do powotania bycia
mezem, a nastepnie do tego, zeby by¢ odpowiedzialnym ojcem. Tak samo
dziewczynka, ktéra wyro$nie na kobiete i przyjmie to powolanie zony,
a nastepnie przyjmie odpowiedzialno$¢ bycia matka. To jest teologia.
Zatem spofeczna, biologiczna, kulturowa teologia dotyczaca nas jako
weielenia mezezyzny i kobiety, wiec trajektoria jest taka: chlopiec rosnie,
bedzie m¢zezyzna, nastepnie ojcem, podobnie zreszta z kobieta. Méwie
réwniez o malzenstwie, ktére ma zjednoczy¢ dwoje w jedno ciato. Tam,
gdzie mezczyzna i kobieta moga zjednoczy¢ si¢ w tym akcie, ktéry spra-
wia, ze staja si¢ jednym cialem, sprawia, ze sa m¢zem i zona. Dzi¢ki temu
samemu aktowi milosci staja si¢ mezem i zona, daja zycie, ktére sprawia,
ze s3 w przyszlo$ci w konsekwencji tego matka i ojcem. Zatem materia
malzenstwa fgczy matzonkéw wjedno ciato i jednoczesnie w tym samym
akcie, ktéry konsoliduje matzenstwo, t¢ intymnos¢ malzeniska, ten zwia-
zek matzenski, tworzy akt nowego zycia, akt stworzenia, ktéry jest aktem
generatywnym, ktéry generuje, tworzy nastepne pokolenia, co stwarza,
ze gender ma co$ wspSlnego z generacja.

Relacje matzonkéw do tego, zeby si¢ wzajemnie obdarzaé. Zatem co
to ma wsp6lnego z prawem? Co myslimy o tej rzeczywisto$ci, ktora jest
pod spodem. Dlaczego ona jest taka wazna? Co powinni$my robi¢ my
w naszym codziennym zyciu? Pomys$lmy o tym.

Pierwsza rzecz: jakiekolwiek kulturowe, polityczne odpowiedzi do
tego dualizmu, do odrzucenia naturalnego prawa, ktére jest wyraze-

niem indywidualizmu, wymagaja pracy na wielu poziomach: filozoféw,
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teologdw, zeby zakomunikowa¢ problemy teoretyczne tego dualizmu,
zeby wyjasni¢ filozoficzne i teologiczne problemy zwigzane z dualizmem,
problemy z ekpresja indywidualna. Praca naukowcéw w dziedzinie nauk
spolecznych. Zeby pokaza¢ praktyczng rzeczywisto$¢ naszego zycia,
naszego wcielenia i praktyczne konsekwencje tego, kiedy jednostki spo-
teczenistwa, kultury odrzucajg te naturalne prawa. Naturalne prawa nie
narzucaja si¢ same w pewnym sensie, ale w innym sensie. Kiedy nie Zyjesz
zgodnie z natura, kiedy nie zyjesz zgodnie z naturalnym prawem. Zoba-
czysz, ze beda konsekwencje. Dobrzy naukowcy z dziedziny nauk spotecz-
nych, lekarze s3 w stanie to udokumentowad, pokazaé ludziom, zeby to
zobaczyli, ale najwazniejsza rzecz: arty$ci musza réwniez pracowad, zeby
dramatyzowaé te prawa. Ko$ciol, zeby zrytualizowal przez sakramenty,
liturgie i zeby przenies¢ to na kolejne generacje przez Koéciét domowy,
przez rodziny, zeby kultywowa¢ do zrozumienia, ze ciato, ludzka natura,
dobro¢ zostaty stworzone poprzez codzienne dzialania, praktyki rodzinne,
zycie rodzinne. Zeby to odniosto sukces, prawo tworzone przez cztowieka,
prawo ludzkie powinno odzwierciedla¢ i uciele$niaé naturalne i wieczne
prawo. Jest tutaj bardzo wazna rola dla tworzacych prawo, dla legislatoréw,
dla politykéw, zeby zobaczy¢ to pozytywne prawo, ktére jest zakorze-
nione w prawie naturalnym. Prawa tworzone przez czlowicka utatwiaja
cztowiekowi zycie zgodnie z prawda wcielenia natury. Prawo tworzone
przez czlowieka szanuje i chroni godno$¢ nienarodzonego dziecka, jak
réwniez godno$¢ jednostek, ktére sa bardzo mocno obcigzone niepel-
nosprawnoscia, oséb starszych, niedoteznych. Podobnie prawo bedzie
moéwi¢ prawde o malzenstwie, ktdre jest nierozerwalnym zwiazkiem
mezczyzny i kobiety, meza i Zony, matki i ojca. Prawo ma tutaj bardzo
wazng role w odniesieniu do seksu jako dzialalnosci biologicznej, nie
jako gender, jako swego rodzaju wewngtrznego sensu, czyli identyfikacji
genderowej, ktéra moze by¢ odkrywana w ramach wewnetrznej oceny
oderwanej od twojej plei.

Prawo i kultura musi rozumie¢ rozréznienie plciowe. Ucieka¢ od
ekstreméw, ktére odrzucaja nature meska, kobieca, ze mezczyzna jest

mezczyzna, a kobieta — kobieta. Nie odrzuca do konca, ale wykrzywia.
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Moéwia — kobiety sa z Wenus, me¢zczyzni sa z Marsa, czyli ugrunto-
wuje to stereotypy, wiec te skrajnosci, to zaprzeczenie réznic tworzg te
réznice, ze odrzucaja te réznice, ze wyksztalcaja te roznice. Wszystko
powinno by¢ oceniane przez to, co powiedzial Arystoteles, ktéry naucza
nas, ze kazda cnota jest tym ,,zfotym $rodkiem” pomiedzy dwoma skrajno-
$ciami. Zatem istnieja te réznice, ktére komunikuja, pokazuja, kanalizuja
nasze zroznicowanie plciowe. Chlopiec wyrasta na m¢zezyzng, na meza,
dziewczynka — na kobiete, pézniej na matke, ktéra daje zycie. Osoba to

podstawa malzenstwa. Malzenistwo to wcielenie mezczyzny i kobiety.

prof. Robert P. George
PRINCETON UNIVERSITY

W ostatnich latach moja dziatalno$¢ naukowa skupiata si¢ na wolno-
$ciach obywatelskich, w szczegélnosci na wolnosci wyrazania przekonan
i wolnodci religii. To s3 gléwne zagadnienia w Stanach Zjednoczonych,
kluczowe kwestie. W szczeg6lnosci za$ podstawowa kwestia jest wolno$é
wyrazania przekonan po$réd amerykanskich intelektualistéw i na ame-
rykaniskich uniwersytetach. Byt taki czas i to nie byto bardzo, bardzo
dawno temu, moze dziesig¢ lat temu mniej wigcej, kiedy przyjmowano
za pewnik, ze uniwersytety amerykanskie, naukowcy amerykanscy s3
zaangazowani w jak najszersze rozumienie wolnosci stowa, swobody
dyskusji, wolnosci prowadzenia badan, swobody wyrazania swoich mysli,
ktére sa tak podstawowe dla poszukiwania prawdy, a to jest tak naprawde
misja uniwersytetow. To jest powolanie tych z nas, ktdrzy maja ten wielki
zaszczyt nauczania i prowadzenia zaj¢¢ na uniwersytetach. Te swobody
nigdy nie byly obiecane na zasadzie takiej, ze nie ma prawdy i dlatego
ludzie powinni méc méwié, co chea. To nie bylo podstawa naszych
argumentéw. Wrecz przeciwnie. Argument przemawiajacy za wolnoscia
stowa, wolnoscia dyskusji, badan i przede wszystkim swoboda mysli
i przekonari byl zawsze oparty na przekonaniu, ze projekt poszukiwania
prawdy wymagat takich swobdd. Ze nasza jedyna nadziejg na rozszerzenie

wiedzy, wyeliminowania z naszych umystéw fatszywych pogladéw i droga
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dochodzenia do prawdy bylo eksplorowanie prawdziwych konceptéw
w spos6b niecograniczony. Angazowanie si¢ w dyskusje, w debaty, my¢le-
nie za samego siebie, a nie wpadanie w jaka$ ortodoksje ideologiczna
czy jakakolwiek inng, ktéra miataby by¢ narzucona. Musimy mie¢ swo-
bod¢ prowadzenia badan czy to w naukach przyrodniczych, naukach
spolecznych, czy naukach humanistycznych — musimy mie¢ swobode
w dochodzeniu do prawdy, w dochodzeniu do wiedzy, w dochodzeniu zro-
zumienia czy w koricu w dochodzeniu do madrosci. Wszyscy doskonale
wiemy, ze nicktére przekonania, ktére mamy w glowach, w dowolnym
momencie naszego zycia, nie sa prawdziwe — wierzymy w rzeczy, ktére sa
nieprawdziwe. Nie ma nikogo na tej planecie, w historii ludzkosci, kto by
nie wierzyl w pewne rzeczy, ktdre byly nieprawdziwe albo ktdre okazaty
sic potem nieprawdziwe, ale jesli jesteSmy powazni w zaangazowaniu
na rzecz prawdy, jesli kochamy prawde ponad mito$¢ do naszych wlasnych
przekonan czy tez naszych ideologii, jesteSmy prawdziwymi poszuki-
waczami prawdy, to bedziemy chcieli usunaé te falszywe przekonania
i zamieni¢ je na prawdziwe: zamieni¢ nieporozumienia na zrozumienia,
a mimo to, o ile bedzie to tylko mozliwe, bedziemy chcieli weigz mieé
wiasne przekonania. Jezeli bedziemy otwarci, to nawet nasze najglebsze,
najtrwalsze przekonania, bedziemy gotowi poddaé w watpliwo$¢é, zakwe-
stionowaé. Tak naprawde poszukiwanie prawdy ostatecznie wymaga,
ze nie bedziemy tylko otwarci na krytycyzm naszych pogladéw przez
innych, ale ze staniemy si¢ swoimi wlasnymi krytykami, ze bedziemy
siebie samych egzaminowa¢, ze bedziemy kwestionowa¢ wiasne przeko-
nania. Nie dlatego, ze bedziemy przekonani, ze to jest prawda, bo moze
nie by¢ tam prawdy, ale dla samego dobra poszukiwania tej prawdy.
Powiedzmy ludziom, ze s3, jacy s3. Problemem eliminowania prawdy
z uniwersytetéw, akademii jest taki, ze poszukiwanie prawdy jest nieskon-
czone i jest zamieniane na indoktrynacje. Bardzo czegsto ludzie, ktérzy sa
indoktrynowani, sa bardzo z tego zadowoleni, mato tego, zle rozumieja
indoktrynacj¢, twierdzac, ze jest to edukacja. Bo kto nie lubi stysze¢
tego, ze to, w co wierze, jest prawda. Kazdy to lubi. Kazdy lubi stysze¢,

ze ma racjg, ale to nie chodzi o to. Osoba, ktéra méwi, ze wszystko jest
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poprawne u mnie, to nie jest nasz towarzysz w poszukiwaniu prawdy.
Taka osobg jest osoba, ktdra stawia nam wyzwania. Dlatego tez w zdro-
wym $rodowisku naukowym, w prawdziwym uniwersytecie jest rézno-
rodnos¢ pogladéw, nawet na bardzo wazne kwestie, bo to nie chodzi
po prostu o powierzchowne, drobne rzeczy, co do ktérych mozemy sie
myli¢. Oczywiscie, mozemy myli¢ si¢. Ludzie w historii, dobrzy ludzie
czesto si¢ mylili w zakresie waznych, istotnych pytan takich kwestii
dotyczacych wspdlnego dobra, godnosci ludzkiej, praw ludzkich, sprawie-
dliwosci. W przeciagu ostatnich dziesi¢ciu lat w Stanach Zjednoczonych
dawna wiara w wolnos¢ wypowiedzi, w wolno$¢ stowa, a to dotyczy tez
poszukiwania prawdy, zostata rozwiana i na tym skupiajg si¢ moje prace
o swobodzie wypowiedzi i o obronie tej swobody. Ostatnio bowiem
zostata ona zamieniona w niektérych wptywowych kregach przez poglad
podobny do tego, ktéry w latach 6o. i 70. gloszono — glosit go krytyk
Herbert Marcuse, ktéry przybyt z Niemiec do Stanéw wraz z innymi
autorami pochodzacymi z tak zwanej szkoty frankfurckiej.

Herbert Marcuse w swoim eseju Represyjna tolerancja broni pogladu,
ze swoboda wypowiedzi jest ograniczona. Twierdzi, ze wolnos¢ stowa jest
czyms§ waznym, uzytecznym. Powinno si¢ jej broni¢, kiedy jest to mowa
o prze$ladowanych o ofiarach, ale nie musi i nie powinna, cz¢sto nie
powinna by¢ uznawana jako wazna, warto$ciowa, warta obrony w rekach
innych 0séb. Mozemy w sposéb uzasadniony, kiedy mamy wtadze, ograni-
cza¢ wolnos¢ wypowiedzi tych, ktérych uznajemy za oprawcéw, i szanowaé
tylko swobode wypowiedzi tych, ktéry uznajemy za przesladowanych.

Wersje tego pogladu w rozumieniu, z ktérym si¢ nie zgadzam, ktére
nazywam blednym zrozumieniem, rozpowszechniajg sie, staja si¢ dzis
coraz bardziej popularne wérdd intelektualistéw amerykanskich. Mysl,
ze oni stawiaja wyzwanie, kwestionuja poglad, ktéry ja sam posiadam, co
cickawe, jest stwierdzeniem, kt6re glosi wielki filozof brytyjski x1x wieku —
jeden z zalozycieli wspdlczesnej tradycji liberalnej — John Stuart Mill. Ci,
ktérzy znaja moje prace z zakresu historii, pewnie zrozumiejg, ze jest to
troszke ironiczne, bo koniec koncdw jestem konserwatywnym krytykiem

wickszosci nowych mysli. Moje pierwsze prace z korica lat 8o., poczatku
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90., przyktadowo moja pierwsza ksiagzka — bytem tam bardzo krytyczny
w kwestii waznych aspektéw, jego politycznej filozofii, jego libertaria-
nizmu, a nawet utylitaryzmu. Tak naprawd¢ duzo mojej wezesnej pracy
naukowej polegato na krytykowaniu jego eseju o wolnosci i ktéry to jest
esejem, ktdrego dzi$ bronie tak bardzo. Ale tak naprawde zawsze go broni-
lem. Nigdy nie odrzucitem mysli Milla w catosci, nawet na poczatku swojej
kariery. Ta cz¢$¢ pracy Milla dotyczacej wolnosci, ktéra uznaje, to obrona
wolnosci wypowiedzi w rozdziale drugim pod tytulem Wolnos¢ mysli
i dyskusji. W tym rozdziale John Stuart Mill twierdzi, ze powinni$my
broni¢ swobodnej wypowiedzi, wolnosci dyskusji, wolnosci dochodzenia,
wolnosci mysli. Nie jako prawa abstrakcyjnego — jako prawo abstrakcyjne
mowi prawo niezwigzane w zaden sposéb i niezwigzane z rozumieniem
dobra czlowieka, dobrobytu czlowicka. On twierdzi, ze powinni$my
broni¢ wolnej mowy jako warunku dla realizacji waznych débr ludzkich,
przede wszystkim dobra prawdy i dobra wiedzy.

Prawda i wiedza to nie jest tylko warto$¢ instrumentalna. To nie jest
cos, czego szukamy, do czego dochodzimy jako $rodek do innych celéw.
Nie mozemy traktowaé tego w warunkach instrumentalnych: prawda,
wiedza, rozum majg wewnetrzne wartosci, s3 naturalnym bogactwem
ducha ludzkiego, sa podstawowymi aspektami dobrobytu, spetnienia
0s6b i wspdlnot. A mimo to, jak Mill stusznie zauwaza, nie mozemy by¢
poszukiwaczami prawdy, kiedy nie ma swobody mysli, swobody mowy,
dyskusji, dochodzenia. To s3 podstawowe warunki poszukiwania prawdy.

Poszukujacy prawdy nie moze by¢ automatem. Poszukujacy prawdy nie
moze by¢ osoba, ktéra ma wyprany mézg, ktéry ma jakie$ przekonania,
ale nie osiagnat ich przez rozsadne myslenie, ktéry nie przyjmuje konku-
rencyjnych widokéw. Co do tego ma on racje. Wiedza nie jest kwestia, to
nie jest to, ze wiemy, ktdre pole wybraé¢ w tescie wyboru — zaznacz kwa-
dracik: Europa, Azja, Péinocna Ameryka. Gdzie jest Wielka Brytania?
Oczywiscie to bedzie Europa. To jest cz¢$¢ wiedzy, ale wiedza to wiecej
niz takie zaznaczenie odpowiedzi wielokrotnego wyboru.

Wiedza, ktérej poszukujemy, musi by¢ wiedza gleboka, nie tylko ze taki
jest przypadek, ale dlaczego to tak jest? Jak to si¢ stato? Jakie jest znaczenie
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tego faktu? Jakie jest powigzanie tego elementu wiedzy miedzy innymi
aspektami wiedzy, innymi aspektami prawdy? I niezmiernie wazne jest,
i ciagle o tym przypominam moim studentom, wazne jest, zeby$my rozu-
mieli, ze prawda nie jest czyms, co si¢ zna, chociaz to tez trzeba wiedzieé,
ale trzeba przyswoi¢, zrozumie¢ doglebnie.

Wyksztalcenie w takim razie nie jest tylko uzyskiwaniem informa-
cji, uzyskiwaniem ich i przyswajaniem pewnych zdolnosci, umiejetnosci
intelektualnych. To jest co$ glebszego. To jest egzystencjalne badanie
waznych pytan odnos$nie do zycia czlowicka, w tym podstawowych jak
znaczenie, wolno$¢, godnos¢ ludzka, dobro ludzkie. Dlatego tez méj przy-
jaciel i kolega Cornel West twierdzi, ze prawdziwa edukacja jest gleboka
idea, gleboka edukacja, nie takie ptytkie uczenie, nie tylko uzyskiwanie
informacji: Polska jest w Europie. Czy tez zdobywanie umiej¢tnoscei: jak
postepowac z tabliczka mnozenia w matematyce. To jest glebsze. Wymaga
swego rodzaju zapaséw. Co$, co nazywam ,przyswajaniem prawdy”, ,zro-
zumieniem”. Nie tylko, ze tak jest, ale dlaczego, z jakiego powodu tam
glebsze znaczenie. Sg inne relacje i to sa inne aspekty wiedzy.

Nie wiemy, nie jest nam podane na tacy to, jak bedziemy wyglada¢
w przyszlosci, bo przyszto$¢ nie zostala wypetniona trescia. Nie ma $ciezki
w historii, ktora zostala juz wytyczona. To jest falszerstwo Hegla, Marksa.

Przed nami moga by¢ bardzo pochmurne dni, ale moga to réwniez by¢
dni pelne storica. Jezeli zmotywowani nasza wiara poszukiwania prawdy
jako tej ambicji najwyzszej, najbardziej wartosciowej, ze wymaga to wol-
nosci poszukiwania. Jezeli bedziemy postgpowad za ta wiara, za tym rozu-
mieniem, wierzg, ze mamy podstawy dla nadziei, nie tylko optymizmu,
czyli sposobu spojrzenia, ale tego jako wartoéci, ktérej sie poswiccamy,
ktéra bedzie budowaé podwaliny lepszej przyszlosci dla intelektualistow,
0s6b z uczelni, tej przysztosci, w ktérej te wartosci do szukania prawdy
rosng. Zatem naukowcy beda rozumieli swoja misj¢ jako poszukiwacze
prawdy. Ze uczniowie, studenci beda rozumieli, ze ich edukacja nie jest
tylko indoktrynacja. Zeich nauczyciele, ich profesorowie, ich instruktorzy
maja obowiazek uczy¢, a nie indoktrynowaé, co oznacza wystawianie

studentéw na najlepiej postawione argumenty, argumenty stron réznych,
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konkurujacych ze soba, tych pytan, na temat kt6rych dyskutuja mezezyzni
i kobiety dobrej woli w réznych dyscyplinach. Medycyna, prawo, sztuka
i wszystkie inne obszary profesjonalnego zaangazowania.

Musimy stworzy¢ swego rodzaju srodowisko, swego rodzaju etos inte-
lektualny, w ktérym ludzie beda mogli zrozumieé, ze maja siebie szano-
wacé, maja si¢ ze soba angazowad w partnerstwo w poszukiwaniu prawdy.
Wymagajac nie zgody dotyczacej tego, w co wierzymy, nie konkluzji, ale
wymagajac tylko siebie nawzajem, gdzie bedziemy handlowa¢ ze soba
whadciwa walutg argumentéw, danych, faktéw, argumentéw naukowych.
Argument wolnosci mowy nie oznacza, ze obrzucamy si¢ epitetami lub
wyzywamy si¢ nawzajem. Ale to nie troska, Mill tez si¢ tym nie troskal.
Oznacza to bowiem jednakowoz wolno$¢ bronienia punktu widzenia,
ktéry mozna obronié za t¢ gotéwke wspomniana, czyli faktéw.

Wierze, ze wszyscy z nas powinni uznawa¢ wolnos$¢ myslenia i wolnos¢
stowa jako kryteria tego, co jest dozwolone w wolnosci wyrazania opi-
nii, co mozna obroni¢ umystem, argumentami, faktami. To jest szerokie
pole. Niemerytorycznie rysowatbym tu granice, ale tam, gdzie poglad
jest broniony, czy moze by¢ broniony epitetami, obrzucaniem si¢ blotem,
wyzwiskami, zamanifestowaniem manipulacji faktami, tego rodzaju rze-
czami. Poza tym to jest bardzo waski obszar. Dodatkowo te falszywe
twierdzenia moga by¢ obalone tylko dzi¢ki rozumowi, faktom, dowodom,
ktére pokazujemy naszym odbiorcom. Pokazujemy, ze tamte sg falszywe.
Tak powinni$my dziata¢. Zatem co powinni zrobi¢ ludzie, ktérzy rza-
dza uniwersytetami? Zadne merytoryczne przekonanie nie powinno by¢
negowane. Jezeli chodzi o restrykcje wolnosci stowa, nalezy zapytaé, czy
odbywa si¢ to w odpowiedniej walucie, jak to nazwalem, czyli w granicach
dyskursu intelektualnego. Rekomenduje wszystkim panistwu to, co jest
zapisane w statucie amerykanskiego uniwersytetu w Chicago w oparciu
o raport spolecznosciowy Geoffreya Stone’a z roku 2015. Teraz jest to
nazywane podstawami wolnoéci sfowa uniwersytetu w Chicago, ktére
zreszty przejely uniwersytety w réznych zakatkach Stanéw Zjednoczo-

nych, jezeli chodzi o wolno$¢ wypowiedzi.
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Uniwersytet w Princeton byt, z duma to powiem, drugim uniwer-
sytetem, ktdry to przyjal — pierwszym po Chicago. Z dumga to powiem,
przyjelismy u nas na wydziale, glosowali$émy za tym na wydziale, chociaz
nie zostalo to jeszcze przyjete przez wydzial, tylko przez rade. Wigc
jak pytacie mnie, gdzie znajduja si¢ granice? Kto podejmuje decyzje?
Powiedzialbym, granice musza by¢ dos¢ szeroko nakreslone. University
of Chicago - te sa wlasnie takie szerokie, jezeli chodzi o to, co przyjat
uniwersytet. Liderzy, rektor, rada powinni postepowaé zgodnie z nimi
tak, aby niket nie byt karany za swoje poglady na temat konkretnych rzeczy.

Na Uniwersytecie w Oxfordzie napisalem doktorat. Dw6ch wspania-
tych profesoréw, anglosaskich filozoféw prawa, Joseph Raz i John Finnis,
nadzorowalo pisanie mojego doktoratu na Oxfordzie. Profesor Finnis
po wielokro¢ wskazywal co$, o czym my powinni$my pamigtaé, dysku-
tujac o liberalizmie. Nie ma kanonicznej definicji, terminu ,liberalizm”.
Jest to termin uzywany przez wiele 0sob i oznacza wiele rzeczy. Czesto
jest uzywany przez t¢ sama osobe dla réznych powodéw, w réznych kon-
tekstach, aby oznaczalo rdzne rzeczy, co sprawia, ze niemozliwym jest,
zeby kto$ w rzeczywistoéci powiedzial: ,Jestem za liberalizmem czy tez
opieram, czy tez neguje¢, odrzucam liberalizm”. Wszystko zalezy od tego,
co oznacza, jak definiujemy liberalizm. Zatem jest to wstep do tego, co
za chwile powiem, swego rodzaju kwalifikacja. Zawsze uwazalem siebie,
przez cala karier¢ uniwersytecka, jako konserwatyste, krytyka liberalizmu,
tego rodzaju liberalizmu, ktéry ja krytykuje. Kiedy méwie, ze jestem
krytyczny, nie méwie, ze go nie szanuj¢. Oczywiscie mam ogromny sza-
cunck dla wiodacych naukowcéw. W domenie liberalizmu, ktéry zresztg
krytykuje, poniewa maja bardzo bogaty wazny wktad, fundamentalny,
podstawowy w teori¢ moralna, polityczna, cho¢ niewlasciwg. Ale ten
liberalizm, ktéry ja krytykuje, to ten polaczony z gtéwnymi postaciami
filozofii moralnej, politycznej. Jak John Ralws, niedawno zmarly w Sta-
nach Zjednoczonych akademik z Harvardu, czy tez niedawno zmarty
Ronald Dworkin — Amerykanin, ktéry uczyt réwniez na Oxfordzie i ktéry
byt jednym z moich nauczycieli. Co krytykowatem czy krytykuje jeszcze
dalej, kiedy krytykuje liberalizm? Format liberalizmu, ktérego centralng
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przestanka jest idea, ze kiedy méwimy o kwestiach waznych, wazkich,
konstytucyjnych, podstawowej sprawiedliwoséci, podstaw konstytucyjnych,
podstawowych, powinni$my stworzy¢ instytucje, abstrahujac, nie biorac
pod uwage jakichkolwiek pogladéw, ktére sa kontestowane przez ludzi
rozumnych, dobrej woli, bedacych w spoleczenistwie. We wspomnianej
formie liberalizmu dwéch naukowcéw, o ktérych méwitem, twierdzi,
ze prawa podstawowe powinny by¢ tworzone, nie wzigwszy pod uwage
tego, co jest warto$cia, moralna $ciezka zycia. Dla Dworkina prawo nie
jest prawem, nie jest sprawiedliwe do tego stopnia, ze zawiera w sobie te
koncepcje dobra moralnego w odniesieniu do ludzkiego zycia.

Ta podstawa wspélczesnego liberalizmu, John Rawls i jego antyperfek-
cjonizm — to zostalo wspomniane. Przez t¢ perfekcje méwi tutaj o dobru
czlowieka. Antyperfekcjonizm — Dworkin wierzyt czy obaj wierzyli,
ze aby prawo bylo sprawiedliwe, nie moze opierad si¢ o kontrowesyjna kon-
cepcje dobra cztowieka. Argument od dwudziestu pigciu lat podnoszony.
Tego rodzaju antyperfekcjonizm jest niepozadany w teorii politycznej.
Nie moze by¢ skutecznie obroniony. W rzeczywistosci jest niemozliwy
do osiagniecia. Duzo z mojej pracy skupiato si¢ na tym, zeby pokazad,
ze Rawls i Dworkin przemycili do swojej merytorycznej doktryny poli-
tycznej idee dobra ludzkiego, ktére wedle ich oficjalnego uczenia nie moga
by¢ oficjalnie wzi¢te pod uwage w teoriach politycznych, w tworzeniu
instytucji, identyfikacji, podstaw, sprawiedliwosci. Jezeli znacie moje
artykuly, wiecie, jak odnosz¢ si¢ do tego argumentu w réznych aspek-
tach, z pozycji Rawlsa pokazuje, ze te nie odbijaja neutralnosci, ale raczej
odbijaja merytoryczne, liberalne, oczywiscie tu daje cudzystéw, koncepeje
tego, co odchodzi od moralnego rodzaju zycia.

Nie mozna by¢ neutralnym wobec pytan dotyczacych ludzkiej natury,
dobra, godnosci czy nawet przyszlosci. Nie moga byé. Zadna teoria
polityczna w taki czy inny sposdb nie odbije tych kontrowersyjnych idei,
poprawna czy niepoprawna, tych kontrowersyjnych dotyczacych dobra
czlowieka. Ta powinna by¢ skierowana na ten kierunek perfekcjoni-
styczny. Poszukiwanie neutralnosci jest poszukiwaniem iluzji. To tak jak

szukanie jednorozca czy tez smoka. Poszukiwanie i polowanie jest strata
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czasu. Zatem nie powinni$my szukaé neutralnoéci. Takie jest pytanie.
O czym powinni$my debatowaé? Czego powinnismy poszukiwaé? To
to, co jest dla dobra ludzkiego, a co jest jemu przeciwne, co jest zgodne
z dobrem cztowieka. A to dobro ma wiele akcentéw podstawowych, nie-
redukowalnych. Co jest zgodne z tym integralnie dobrym cztowiekiem?
A cojest jemu przeciwne? Co je gwalci? Tak te teorie polityczne powinny
by¢ tworzone. W mojej pracy podnosze¢ argumenty, moze w niektdrych
aspektach poprawne, moze w niektérych niepoprawne, ale podchodzimy
tutaj do tego podstawowego dobra cztowieka. Tu powinnismy podnosi¢
argumenty. Wiec kiedy krytykuje tak zwany liberalizm, to ten liberalny
antyperfekcjonizm, gdzie chee si¢ udag, chee si¢ udaé z powrotem w kie-
runku perfekcjonizmu, bardziej platoriski: Tomasza z Akwinu, Arystote-
lesa i innych, Milla. Chociaz w niektérych miejscach mozemy mieé inne
idee. Nie sa zbywalne dobra ludzkie, ale ten jest jednak perfekcjonista,
w tym sensie, ze rozumie, ze decyzje polityczne beda odbija¢ oceng tego
dobra cztowicka. I tu go popieram.

Filozofia polityczna, ktéra ja osobiscie proponuje, nie powinna by¢
uznawana jako nieliberalna. Tu tez stoj¢ w opozycji. Nawet bardziej niz
do liberalizmu tych wspomnianych naukowcéw. Ten chory liberalizm
niszczy wolnos$¢ wypowiedzi. Czy to pochodzi z lewa, tak jak teraz, czy
z przeszlosci z prawa, niszczy wolnos$¢ zadawania pytan, wolno$é¢ wypo-
wiedzi. W tym sensie mdj argument jest taki, ze ja méwie o tym ztym
liberalizmie, tym wykrzywionym liberalizmie. Kiedy uzyjemy tej etykiety
liberalizmu, ktéry gwarantuje wolnos¢ prasy, zgromadzen, to ja bym
powiedzial, ze jestem liberatem. Jedng z ironii mojego zycia jest to, ze ja,
ktéry zawsze uznawalem siebie za konserwatyste, jestem uznawany przez
wielu Amerykandw, ktérzy sa tam gdzie$ po ekstremalnej stronie liberali-
zmu, za liberata. Zatem jestem zszokowany, ze klasyfikuje si¢ mnie w Ame-
ryce jako liberata w tej genealogii amerykanskich naukowcéw. Natomiast
jesli chodzi o wiare w wolno$¢ wypowiedzi, rzucania wyzwan, to jestem
liberatem, chociaz, jak powiedzialem, odrzucam ten antyperfekcjonizm,
ktéry jawil mi si¢ jako liberalizm. Zatem konserwatysci nie powinni

by¢ tymi po drugiej stronie liberalizmu, wolno$¢ bowiem wypowiedzi,
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wolno$¢ myéli sprawia, ze powinni$my tego broni¢. Nie tylko dla siebie.
Whaczajac tych, z ktérymi si¢ nie zgadzamy, wlaczajac tych, ktérzy, jak
juz powiedzialem, wykorzystuja wolnos¢ stowa, zeby atakowaé podstawy.
Nie mozemy od tego uciekaé. Musimy broni¢ prawa do wolnosci wypo-
wiedzi, nawet dla tych, ktérzy wolno$¢ wypowiedzi niszczg. Niektorzy
moéwia, ze ide za daleko. Wydaje mi sie, ze jest to rzecz podstawowa.
Im mniej chcemy to robi¢, tym bardziej bedziemy traci¢ wolnos¢ stowa,
idac na kompromis. To jest bardzo wazne jako fala intelektualna, ktéra
przetacza si¢ z tego miejsca, gdzie jeste$my, do miejsc, ktdre jeszcze nie

doswiadezyty tego petnowymiarowo. Nie znalazty si¢ w oku cyklonu. Bar-
dzo wazne dla tych, co beda narzucaé nowsa ortodoksje, a dzi§ pochodza
gdzie$ tam z lewego skrzydia uczelni w Stanach Zjednoczonych i innych
miejsc. Zawsze pochodzili z lewej strony, lewa strona zwykle dominowata
w instytucjach akademickich. Wazne jest, aby nie pozwoli¢ im, aby nie

zmusili naukowcéw do odejécia z uczelni, jesli ci nie zgadzajg si¢ z lewi-
cowym mysleniem. Jezeli stracimy wolno$¢ wypowiedzi, a zniesienie r6z-
norodnosci wypowiedzi jest najwickszym niebezpieczeristwem. Jezeli ta

nowa ortodoksja wyeliminuje z uniwersytetu, wtedy nie bedzie to indok-
trynacja, ideologizacja studentéw. W tym wypadku dzi$ lewicowa. Nie

mozemy odda¢ tych miejsc. To jest bardzo wazne dla konserwatystéw, dla

tradycjonalistéw, zeby nie by¢ ortodoksami lewicowymi. Zeby mie¢ odpo-
wiednig reprezentacje na uniwersytetach. Oczywiscie, nie mozemy mieé
monopolu, temu tez bym si¢ przeciwstawial, nie mozemy mie¢ monopolu.
Ale wszystko musi opieraé si¢ na szczerej réznorodnosci punktu widzenia.
Teraz zagrozenie, przynajmniej w Stanach Zjednoczonych, w Wielkiej

Brytanii, pochodzi z lewej strony $rodowiska akademickiego, srodowiska

intelektualistow. Zatem musimy temu stawi¢ czola. Sg ludzie na lewicy,
ktérzy przyltaczaja si¢ do 0s6b takich jak ja. Popieraja wolno$¢ wyrazania

opinii, réznorodnos¢. Sa tacy ludzie na lewicy, tej marksistowskiej, tak
czy inaczej lewicy, chociazby chrzedcijaniska lewica. Ale sg tacy jak ja: silni,
ostrzy w tym bronieniu wolnosci stowa, prawa konserwatystéw do bycia

czgscig uczelni, do posiadania znaczacej reprezentacji. To jest ten argu-

ment, ktéry ja podnosze. To sa warunki poszukiwania prawdy: wolnog¢
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myslenia, wolnos¢ stowa, wolnos¢ debaty, prawo do kwestionowania, rzu-
cania wyzwan, szukania prawdy. Chcialbym zarekomendowad wszystkim,
to bedzie uzyteczne, zeby o tym pomysleé, na temat tego, jak oprzed si¢
tej fali, ktéra podaza w waszym kierunku, zeby spojrze¢ na to, co Cornel
West i ja napisali$my w 2017 roku. Nazywa si¢ tam poszukiwaniem prawdy,
demokracji i wolnosci wyrazania siebie, wolnosci wypowiedzi, ekspresji.
Jest to dostepne w internecie, wystarczy tylko wpisaé tytut po angielsku do
wyszukiwarki ,Robert George, Cornel West”. Znajda panistwo ten doku-
ment, ktdry znajduje si¢ na stronie instytutu Princeton — krétki, kilka
stron. Ale wydaje mi si¢, Ze moze by¢ wykorzystany jako swego rodzaju
manifest, jako swego rodzaju stwierdzenie tego, czego bronimy. Réwniez
w zyciu akademickim, uczelnianym w Polsce ktos, kto rzuca wyzwania
ideologiczne, to mozna skorzystaé z tego jako narzedzia. Jest to bardzo
wazne, zeby wasze uniwersytety stawity czota temu ograniczeniu myslenia,
méwienia. Ludzie majg prawo osiaga¢ konkluzje na podstawie my¢lenia,
argument6éw. Tu Mill ma racje. Ludzie dojda do réznych wnioskéw. Nie
zawsze bedg sie ze soba zgadzal. Pokazuje historia, ze ludzie o wielkich
umystach wyladuja w réznych miejscach. Dochodzg do bardzo réznych
konkluzji. Jest to szalenie wazne, zeby na to pozwolié, by te idee taczyty
si¢ ze soba, kwitly. Jedna strona nie moze zamkna¢ ust drugiej. To jest
bardzo wazne, aby unika¢ istnienia takiej policji, ktéra broni wolnosci
sfowa. Jedna strona nie moze kontrolowa¢ sposobu, na jaki przekazuje
sic argumenty czy tez jak odbywa si¢ dyskusja.

Jezeli zabroni¢ wam przedstawiania argumentéw na wlasnych zasa-
dach, bed¢ zadal od was, zebyscie przedstawiali na moich zasadach,
wygram w takiej argumentacji. Robig to, podejmujac kroki retoryczne.
Powinno si¢ przedstawia¢ argumenty na wiasnych warunkach. Jest to
bardzo wazne. Jezeli chodzi o debatg o ideologii gender, sam jezyk moze
by¢ uzywany, zeby przemyci¢ co$ w debacie, w dyskusji, zeby go skierowa¢
przeciw argumentom drugiej strony. Mezczyzna, kobieta, kto si¢ don
zalicza, jezeli uzyjemy w debacie konkretnych zaimkéw, moze by¢ tak,
ze debata nie zaistnieje. Jedna strona narzuca wigc i kontroluje to, jak

debata moze si¢ odbywac, co jest okropne. Temu trzeba si¢ przeciwstawié.
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Nie mozna jednak zatrzyma¢ promocji réwnosci, inkluzji, debaty czy
tez innych warunkéw, przynajmniej tu, w Stanach Zjednoczonych, zeby
uzasadni¢ ograniczenie w wolnosci stowa, bycia straznikiem tej wolnosci.

Uniwersytet w Princeton historycznie zawsze byt w czotéwce w zakre-
sie swobody wypowiedzi. Ci z nas, ktérzy proponowali przylaczenie do
tej konwencji, proponowali nie zmienia¢ rzeczy, ale zachowa¢ tradycje
poprzez pewne zobowigzania odno$nie do swobody wypowiedzi, ktdre
wedlug nas bylo réwnolegle z tym, co dzielilismy. Wiedzielismy, Ze to
dojdzie do nas. Wiedzieli$my, ze to juz bylo z nami w formie embrionalne;j.
Do tego wdrozylismy te zasady. Od tego czasu widzimy wzrost liberalizmu
w naszym kampusie, chorego liberalizmu, ale jest to ograniczone przez
konwencje¢ chicagowska. To ich denerwuje. Ciliberalowie pisza artykuty
w naszej gazecie, wzywajac uniwersytet, zeby zfagodzi¢ zaangazowanie
wobec zasad swobody wypowiedzi. Dlaczego? Bo to narzuca nam ograni-
czenia w gloszeniu ich wasnej ideologii, a to samo w sobie dowodzi, ze te
zasady dzialaja, ze sa skuteczne i ze warto je stosowal.

Pytanie, czy watpliwos¢ jest naturalng czedcia prawdy, jest bardzo
przejrzyste. I jest bardzo waznym pytaniem. Tak. Nie ma od samego
poczatku formulowania pytan. Kiedy cofniemy si¢ do Gregji i do aka-
demii Platona, jesli spojrzymy na interakcje, sposdb, w jaki Arystoteles
mial relacje z Platonem, swoim nauczycielem, widzimy, ze watpliwos¢ jest
podstawa procesu poszukiwania. Watpliwo$¢ nie musi by¢ sceptykiem.
Wrecz przeciwnie. On w to wierzyl. Po to, Zeby uzyska¢ prawde. To samo
dotyczy Arystotelesa, to samo dotyczy Platona. Tomasz z Akwinu zada-
wal dziesigtki tysiecy pytan, poruszajac bardzo wazne kwestie, poru-
szajac argumenty po obu stronach. Wszyscy wielcy mysliciele w historii
w sprawach kwestionowania, watpliwosci, szukania, czy jest co$ nie tak,
podnoszenie problemu, trudnosci. Bez tego nie mozna przeprowadzi¢
calego procesu, ale z drugiej strony to musi by¢ bardzo wyraznie odréz-
nione od dogmatycznego sceptycyzmu. Z kolei jest to forma fundamen-
talizmu, jak fundamentalne jest chrzescijaristwo. Nikt nie my¢li. Jedno,
co robimy, to idziemy zgodnie z linig partii. To samo z komunizmem.

To byty doktryny swieckie. Kolejne wspéiczesne ideologie. To jest prawda
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dotyczaca sceptycyzmu dogmatycznego. Cokolwicek jest dogmatyczne.
To nie jest kwestia zaprzeczenia. Ja osobiscie jestem katolikiem, ale my,
katolicy, wierzymy w harmonie, w integracje, wzajemna waznos$¢ wiary
i rozsadku, reka w reke. Nie myslimy, ze rozsadek jest wrogiem wiary
i odwrotnie. W katolicyzmie i w innych religiach bardzo wazne jest,
zeby nie popa$¢ w rangi dogmatyzmu, fundamentalizmu $wieckiego czy
religijnego. Sceptycyzm dogmatyczny jest forma fundamentalizmu. Nie
pozwala na postawienie waznych pytan. Zamyka dyskusje. A wigc ten
rodzaj watpliwosci, ktdry jest integralny dla poszukiwania prawdy, nie
jest watpliwoscia dogmatyczng. Nie zaprzecza prawdzie. On tylko tworzy
pytania, zeby zrozumie¢ glebiej to, czego szukamy.

John Stuart Mill w swoim rozdziale o wolnosci, o ktérym juz wie-
lokrotnie méwitem, to jest rozdziat drugi, stawia taki punkt: jesli dwie
osoby si¢ nie zgadzaja, to wtedy dwoje nie moga mie¢ racji. Jesli ja jestem
przekonany, ze mam racj¢, a dwie osoby dyskutujace — kazda tak wierzy,
czemu mialbym szanowad swobod¢ wypowiedzi i myslenia osoby, ktdra
jest w bledzie? Sa tutaj rézne mozliwosci.

Jednaz nich jest to, ze tak naprawde ja moge nie mie¢ racji, a on moze
mie¢ racje. Czyli musze mieé watpliwo$é wobec siebie samego. Musze by¢
samokrytyczny. Musze stuchad jego argumentéw, bo moze si¢ okazad,
Ze to on ma racje, a ja si¢ myle. A co jesli ja mam racje, a on si¢ myli? Czy
to znaczy, ze méj szacunck do jego swobody wypowiedzi to byt btad,
pomylka, strata? Bron, Boze! Bo nawet jesli ja mam racje, on moze mie¢
racje cze$ciowa. A jesli catkowicie si¢ myli, a jest osoba inteligentna, roz-
sadna, z dobra wola, rozmowa w sytuacji, kiedy nawet on nie ma racji,
poprzez stawianie mnie wyzwania poglebia moje rozumienie prawdy.
On poglebitby moje rozumienie tej rzeczy, w ktéra i tak juz wierzy. Mam
racj¢, ze w to wierzg, ale przez rozmowe z nim, przez to, co on kwestionuje,
glebiej zrozumiem to, w co wierze. Mill powiedzial, i to jest wielka prawda,
ze cztowiek, ktéry zna tylko swoje argumenty w dyskusji, nawet tych nie
zna. Innymi stowy, jesli wszystko, co wiesz, to tylko argumenty broniace
twojej pozycji, a nie raduje cig to, Ze mozna je kwestionowad, jak je mozna

kwestionowa¢, nie rozumiesz swojej pozycji. Rozumiesz swoja pozycje
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tylko wtedy, jesli wiesz, ze sa wyzwania, ktére musisz wzia¢ pod rozwage,

na keére trzeba odpowiedzied.

dr hab. prof. UM Blazej Kmieciak
UNIWERSYTET MEDYCZNY

Chcialbym zaproponowa¢ temat, ktéry moze brzmieé¢ zaskakujaco,
bo zadaj¢ w nim pytanie: Gdy prawo komplikuje natura i co to znaczy?
Jaki jest to w ogéle obszar dziatania? Moze mogliby$my powiedzieé, czy
prawo, ktore jest w jakiejs mierze instrumentalne, faktyczne, zapisane,
moze komplikowaé co$, co jest wpisane w nature¢ pewnego rodzaju, w rze-
czywisto$¢ prawno-naturalng? To jest pewnego rodzaju pytanie, na ktére
chciatbym sprébowa¢ udzieli¢ odpowiedzi, dlatego tez zadaje pytanie
samemu sobie: Czym jest owo prawo naturalne dla nas? Po drugie, chcial-
bym przedstawi¢, czym jest specyfika relacji miedzy prawem a medycyna.
Podam takze kilka cickawych przyktadéw, a takze pewne wnioski, ktore —
mam nadziej¢ — beda asumptem do refleksji. Prawo naturalne, dla mnie
jako socjologa prawa — ucznia profesora Krzysztofa Motyki z KUL-u,
gdzie o prawie naturalnym bardzo duzo méwita takze $wigtej pamigci
profesor Hanna Blaszkiewicz — jest pewnego rodzaju obszarem, ktory
znajdujc sie w naturze. Znajduje si¢ ono w Bogu, W rozumie, W prawnej
elementarnej rzeczywistosci naturalnej, jest pewnym fundamentem, keéry
taczy nas wszystkich. Kazdy jest bowiem elementem natury. Jest to co$
trwalego, co ma w sobie istotny przymiot z calosci istnienia i dla mnie,
gdy dyskutuje z réznymi osobami na temat pewnej rzeczywisto$ci praw-
no-medycznej, bo w takiej si¢ obracam, takim elementem zespotu jest na
przyktad prawo czlowieka do poszanowania jego godnosci, poniewaz jest
to co$, czego bysmy chcieli. Nie mozemy tak naprawdg pozbawi¢ go sami
sicbie, nie mozemy tego porzuci¢, nie mozna odebra¢ nam praw do posza-
nowania godnosci, ponizajac nawet nasza godnos¢.

Jak méwil ksiadz Jerzy Popictuszko, tak naprawde my nie jeste$my
w stanie tej godnosci straci¢. Bo wolno$¢ i godno$¢ s dla nas. Gdy

patrzymy na prawo natury z perspektywy réznych grafik, galeria
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internetowa ukazuje Boga, nature i przyrode, a wigc rzeczy zakorze-
nione i w nas. Prawo i medycyna s3 cickawym powigzaniem, poniewaz
nieustannie si¢ przenikaja. Prawo opisuje medycyng oraz skomplikowane
procesy, ktére w niej zachodza, chociaz nigdy do konca jej nie okresla.
Widze to na przykiadzie bliskiej mi ustawy — o ochronie zdrowia psy-
chicznego, gdzie zwraca si¢ uwage na fake, ze choroba psychiczna to
pewnego rodzaju stan, w ktérych doswiadczamy objawéw psychotyeznych,
ale jednoczesnie przepisy nie implikuja, czym sa owe objawy. Zatem nie
wiemy do korica, czy Marek Kondrat w Dnin swira to osoba chora psy-
chicznie oraz czy Russell Crowe w filmie Pigkny umyst jest chory psy-
chicznie. Prawo nigdy nie opisze nam medycyny z dwéch powodow.
Po pierwsze, prawo nie jest od tego, by opisywaé najnowsze zdobycze przy-
ktadowo implantologii stomatologicznej. To nie jest zadanie prawa. Jed-
noczesnie metody stosowane przez nauki przyrodnicze i spoleczne sa
zupetnie inne. Jesli prawo nie bedzie szanowato natury, dojdzie do sytuacji
kuriozalnych i tragicznych, ktére chcialbym panistwu zaprezentowaé
w formie spektaklu teatralnego.

By¢ moze ogladali panstwo doskonaly tragikomedi¢ Roman i Julia.
Jest to historia, ktéra opowiada o pewnym poplataniu. Twércy przed-
stawiajg to nastgpujaco: czy on to juz on, czy jeszcze ona? Czy po zmia-
nie plci nadal beda sig¢ siebie kocha¢? Méwimy juz o Romie, ktéra chee
zosta¢ mezcezyzna, i Julianie, ktéry pragnie by¢ kobieta. Czy w czasach
chirurgii plastycznej i zabiegéw iz vitro jedna osoba moze by¢ jedno-
czes$nie ojcem i siostra? Roma wraz z Julianem tuz przed zmiang plci,
decyduja si¢ na oddanie komoérek rozrodezych, z ktérych tworzone jest
dziecko i implementuje si¢ je do organizmu matki Juliana. Tutaj sytuacja
si¢ komplikuje, bo matka Juliana nosi pod sercem dziecko wtasnego
dziecka. Julian jest réwnoczesnie ojcem oraz bratem. Poniewaz Julian
pragnie jednak takze zmieni¢ ple¢, to staje si¢ rownoczesnie — zgodnie
z prawem - siostra dziecka. Matka jest za$ réwnocze$nie babcia, jednak
w sensie prawnym, bedzie tylko jego matka. Niestety, nie jest to li tylko
przyktad wymyslony na potrzeby niniejszego wystapienia, ale éw scena-

riusz opisuja setki gazet. Tytuty, jakie mozemy przeczytad, to: ,Urodzita
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wiasng wnuczke w wicku pigédziesigciu lat”, ,Kobieta urodzita wlasnego
wnuka — chciala poméc céree”, ,Mama szesciorga dzieci urodzita swo-
jemu bratu syna”. Przyktady mozna mnozy¢. Wida¢ wigc wyraznie, ze sa
to realne problemy. Inny tytut to: ,Zgwalcona w trakcie zmiany plci”.
Kobieta zdecydowata si¢ na korekte plci od pasa w gore. W wyniku gwaltu
urodzita dziecko, majac jednoczesnie wyglad mezczyzny. Skoro zas w jej
akcie urodzenia widniata informacja o tym, ze jest m¢zczyzna, to uznano,
ze narodzone dziecko ma dwdch ojcéw. Jest to sytuacja iscie tragiczna,
tym bardziej ze zgwalcenie to jedna z najwickszych zbrodni, jakie mozna
sobie wyobrazi¢. Ta kobieta stata si¢ m¢zczyzna, ale jednoczesnie urodzita
dziecko, ktére nie moze mie¢ dwdch ojcéw, bo jest to biologicznie nie-
mozliwe. Prawo — niestety — implikuje rzeczywisto$¢ biologiczng coraz
bardziej. Widzimy to na przykladzie Wielkiej Brytanii, gdzie mozliwa
jest dyskusja na temat tréjki rodzicéw. Spodjrzmy na zabiegi modyfikacji
mitochondrialnego DNA — mamy dwie komérki jajowe i je taczymy
ze soba, bo jadro komérkowe przechodzi z komérki jajowej, a nastep-
nie faczy si¢ z nasieniem mezczyzny, a péZniej mamy genetycznie troje
rodzicéw. Tego typu zabiegi iz vitro zostaly zaproponowane po to, aby
oming¢ zaburzenia, jakie moga wystapi¢ w dorostym zyciu, na przyktad
zaburzenia napiecia mig$niowego. Moze to jednak powodowa¢ szereg
innych zaburzen psychicznych, poniewaz niektérym moze by¢ trudno
ze $wiadomoscia, ze ma si¢ tréjke rodzicéw. Widaé wige wyraznie, ze jest
to bardzo niebezpieczny eksperyment, ktérego skutkéw nigdy do konica
nie przewidzimy.

Kolejny przyktad, o ktérym méwimy, to kwestia, ktéra réwniez
na terenie Wielkiej Brytanii jest do$¢ czesto obserwowana. Pojawiaja
si¢ tam nawet stowarzyszenia osob, ktore tracg tozsamos¢ — nie poprzez
zgubienie dowodu osobistego, ale przez fake, ze zostaly poczete w wyniku
oddania kobiecie nasienia od anonimowych dawcéw. Pojawiaja sie
wiec kolejne tytuly gazet: ,Lekarz ojcem 49 dzieci”, ,Licencjonowany
dawca spermy — ojciec o$miuset dzieci”. Dziecko pocz¢te w wyniku
takiego zabiegu, nie wie, skad pochodzi i kim jest ten, ktéry obdarzyt

go zyciem. Jest to naruszenie nie tylko prawa naturalnego, ale takze
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pozytywistycznych konwencji o prawach dziecka, ktéra zwraca uwage
na prawo do tozsamosci. Réwniez w Polsce zabiegi iz vitro doprowadzity
do pewnych komplikacji. Kilka lat temu doszlo do tragedii w klinice
leczenia nieplodnosci na terenie Polic. Matzenstwo udalo si¢ tam w celu
dokonania wyzej wymienionego zabiegu. Doszto do poczecia dziecka.
Po jego narodzinach wykryto jednak szereg wad genetycznych na pozio-
mie wad diagnostyki genetycznej. Okazalo si¢, ze dziewczynka nie jest
corka kobiety. Przez przypadek urodzita nie swoje dziecko. Embriolog
pomylit komérki jajowe i nasieniem meza zaplodnil komérke jajowa
pochodzaca od innej kobiety. Dziewczynka niedawno zmarta. Jej rodzice
zaakceptowali sytuacje, ktdra ich spotkala, jednak na poziomie psychicz-
nym bylo to bardzo trudne, tym bardziej ze z perspektywy prawne;j
nie ma mozliwosci do zaprzeczenia macierzyristwa — méwimy bowiem
o sytuacji, w ktdre ta kobieta urodzita dziecko. Ten kazus prowadzi nas
do kwestii surogacji. Na terenie Polski tego typu przepis istnieje po to,
zeby dziecko posiadalo wiedz¢ na temat tego, kim jest jego matka i ojciec.
Mamy bowiem prawo wiedzie¢, czy jeste$my adoptowani, czy nie i skad
pochodzimy. W' przypadku anonimowych dawcéw jest to zwyczajnie
niemozliwe. W Instytucie Wymiaru Sprawiedliwosci przeprowadzilismy
doktadne badania zjawiska surogacji. W ich wyniku opisalem perspek-
tywe psycho-spoleczna surogacji. Pigkna i immanentna cecha kobiety jest
to, ze moze urodzi¢ dziecko i — jak méwit Jan Pawet II — to pewnego
rodzaju geniusz kobiety. Nie jest to jednak cecha wlasciwa mezczyznom.
W aspekcie surogacji, trudnoscia jest fake, ze kobieta, ktéra rodzi dziecko
i tworzy z nim pewnego rodzaju wi¢z, tak naprawde nie jest jego matka.
To dziecko nie jest jej. Pojawia si¢ wice pytanie: Jaka jest w tym momencie
naturalna reakcja macierzyriska? Organizm, kt6ry nosi w sobie nowe zycie,
nagle z dnia na dzien je traci. W perspektywie psychospolecznej jest to cos,
co nie do korica jest mozliwe do opisania. Marta Soniewicka opisata 6w
problem w Paradoksach bioetyki prawniczej i stwierdzita, ze mamy dzieci,
ktére w ogéle nie maja rodzicéw. Z perspektywy prawnonaturalnej to
istna tragedia, dlatego ze mamy dwoje rodzicow, ktérzy decyduja si¢ na to,

by mie¢ to dziecko, dwoje kolejnych, ktérzy sa dawcami nasienia, oraz
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piate, ktdre uzycza swojego organizmu, czyli kobiete surogatke. W tym
kazusie, Sad Najwyzszy Stanéw Zjednoczonych musi odpowiedzieé
na pytanie: ,Kto jest rodzicem tego dziecka?”. Kiedy méwimy o tego
typu kwestiach, warto przej$¢ do ostatniego elementu, ktéry komplikuje
naturalno$¢. Czasem styszy si¢ — szczegdlnie ze strony mediéw spoteczno-
sciowych — ze istnieje kilkadziesiat plci, poniewaz sama z siebie staje si¢
czyms plynnym, zmiennym, uznaniowym. Skrét LGBT ujawnia pewne
niescistosci. Zauwazmy, ze owo ,, I” zupelnie nie pasuje do LGB. Pierwsze
litery sa bowiem zwigzane z relacjami seksualnymi, a ostatnia odnosi
si¢ do kwestii zmiany plci. Nalezy jednak stwierdzié, ze istnieja pewne
obiektywne cechy, ktére konstytuuja kobietg oraz mezczyzng. Te cechy
si¢ — w oczywisty sposéb — od siebie réznia. Jednoczesnie okazuje
si¢ jednak, ze kilka lat temu w Polsce opozycja przedstawiata projekt
ustawy o uzgodnieniu plci. Problem jawi si¢ w tym, ze plci nie da si¢
uzgodni¢, poniewaz nie jest ona kwestia mojej decyzji. Subiektywne
zainteresowania, cechy oraz charakter nie przesqdzajq jeszcze o tym, czy
kto$ jest kobieta, czy mezczyzng — to jest co$ o wiele wiecej. W latach
90. ubiegtego wicku doktor Money przeprowadzit eksperyment na tere-
nie Stanéw Zjednoczonych. Dotyczyl blizniat Bruce’a i Briana. W jego
wyniku Bruce stat si¢ Brenda, a nastepnie Davidem. W wyniku operacji
higieniczno-neurologicznej doszto do tragedii. Niestety, chirurgia rekon-
strukcyjna byta na duzo nizszym poziomie niz obecnie. Doktor Money
przekonywat rodzicéw, ze Bruce’a bedzie trzeba wychowadé jako Brende.
Ta ple¢ nie byta jednak czescig jego tozsamosci i w wieku nastoletnim,
po zabiegach hormonalnych i pokazywaniu mu stosunkéw plciowych,
on sam odkryl, Ze on nie jest tym, za kogo podaja go inni. W wyniku
swoich odkry¢ zazadal powrotu do swojej pierwotnej tozsamosci. Osta-
tecznie zalozyt rodzing i zaadoptowal dziecko, jednoczesnie on i jego
brat jeszcze na poczatku xx1 wicku, w wyniku traumatycznych ekspe-
rymentdw, jakie na nich dokonano, popetnili samobdjstwo. Nie ulega
watpliwosci, ze transseksualizm jest zaburzeniem psychicznym, co oburza
wielu. Miedzynarodowa Organizacja Zdrowia wiele lat temu podjeta

decyzje o wykresleniu transseksualizmu z grupy zaburzen psychicznych,
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poniewaz subiektywnie uznano, ze transsekusalizm nie jest juz zaburze-
niem psychicznym. Co ciekawe, takie wnioski wyciagnieto na podstawie
badan przeprowadzonych na zaledwie dwustu osobach. Wedtug WHO,
transseksualizm powoduje frustracje i cierpienie nie ze wzgledéw biolo-
gicznych, ale w zwiazku z brakiem akceptacji spolecznej. W publikacji
Migdzy chromosomem a paragrafem opisano mnogo$¢ zjawisk, ktdre moga
prowadzi¢ do pojawienia si¢ zaburzen tozsamosci plciowej, zaburzen roz-
woju plciowego na poziomie biologicznym, hormonalnym, genetycznym,
czasem powiazanym takze psychologicznie i psychiatrycznie. Ich ocena
powinna by¢ wieloaspektowa, kompleksowa i specjalistyczna. Zdarza
si¢, ze wyposazenie genetyczne jest inne niz zewngtrzne — fenotypowe —
jest to jednak niezwykle rzadkie zjawisko, ktére wymaga diagnostyki
medycznej. Zmiana, zaproponowana przez WHO, ma daleko idace
negatywne konsekwencje dla stanu psychicznego pacjentéw. Dopro-
wadzenie do zlikwidowania pojecia zaburzenia psychicznego, jakim
jest transseksualizm, doprowadza do pogorszenia sytuacji zdrowotnej
ludzi. Ma to takze jednak o wiele dalej idace konsekwencje — pojawia
sic pytanie o etyke w kontekscie operowania zupetnie zdrowego czlo-
wicka. Takze w 2015 roku pojawily si¢ aberracje w postaci projektow
ustaw, ktére gwarantuja dzieciom do trzynastego roku zycia prawo do
oczekiwania, ze bedzie wychowywane bezplciowo, takze w odniesie-
niu do bezplciowego imienia. Z perspektywy psycho-spolecznej jest to
pewien eksperyment, ktéry moze zakoriczy¢ si¢ podobnie tragicznie,
co historia Bruce’a i Briana, dlatego ze nasze konstytutywne elementy
stanowigce o tym, czy jeste$my kobietg czy mezczyzna, zostaja zupelnie
zrelatywizowane.

Konczac, cheialbym zwréci¢ uwage na cztery elementy: nature, etyke,
medycyng i prawo. Medycyna zawsze niejako ,podgladala” nature i to
w sposob pickny — pokazujac, w jaki sposéb moze leczy¢ to, co ulegto
zniszczeniu lub naturalnej komplikacji. Gdy spojrzymy na nowotwdr,
to méwimy o rozwijajacej si¢c koméree, ktéra ulegta pewnej patologizacji.
Mamy leczy¢ poprzez pokorng obserwacje natury. W tym kontekscie przy-

chodzi mi na mys$l kardiochirurg Janusz Skalski, kt6ry uratowat siedem lat
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temu malego Adasia, ktéry ulegt gtebokiej hipotermii na poczatku grud-
nia i w pewnym momencie rzeczywiscie opowiadal o tym, co nazywamy
uporczywa terapia, w przypadku ktdrej w pewnym momencie rzeczywi-
$cie musimy zaprzestaé pewnego rodzaju dziatania i pozwoli¢ na naturalna
$mier¢. Lekarz ostatecznie musi uszanowa¢ majestat $mierci, jak powie-
dzial profesor Skalski — jemu udalo si¢ wyleczy¢ w sposéb cudowny. ,Cud”
to doktadnie to stowo, ktérego uzyl. Z drugiej strony — medycyna potrafi
by¢ pyszna. Przyktadem moze by¢ profesor Edwards — jeden z twércédw
metody iz vitro. Mial pono¢ powiedzieé, ze Bég nie jest potrzebny do
poczecia. Jest to jednak rodzaj pychy, ktéry moze prowadzi¢ do wielu
tragedii ludzkich. Owa tragedia jest nie tylko wykorzystanie medycyny
w celach, ktdre sa zbrodnicze, poniewaz doprowadzamy do komplikacji
natury psychicznej. Jesli medycyna nie bedzie si¢ opiera¢ na naturalnym
prawie czlowieka, ktére bazuje na jego godnosci, to wéwczas prawo sta-

nowione bedzie prawem niebezpiecznym dla rozwoju catej ludzkosci.
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